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نش أيرانى 
انتشادات مؤسسة مطالعات اسلامى دانشعاه مكك ميل كانادا - مو نتر .بال 
شعبة 'تهران 
بر نظر : مهدى محقق د توشىحيكو ايزوتسو 
١‏ - شرح غردالفرائد معروف 
جوهر و عرض با مقدمةٌ فارسى و انكليسى وفرهنك اسطلاحات فلسفى , بداهتمام 





.ود أبزوتسو و دكتر مهدى محقق . (جاب شدة 188) 
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نيائى برشرح منظومةحكمت سبزوارى بداهتهام 
ومقدمة انكليسى يروفسورايزوتسو 


تعليقةٌ ميرزا مهدى]آ: 





دكتر عبدالجواد فلاطورىو دكتر مهدى محقق 
(جلد اول جاب شد 1885 ) 





دكتر ههدى محقق ( جلد دوم » زب رجاب ) 
مجموعة سخنرانيها و مقالهها ؛ بهاهتمام دكتر ههدى هحقق و دكتر 
عرمان لندلت (جاب شده *5؟1 ) 
ن - كاشف الاسرار نودالدين اسفرايتى؛ با ترجمه و مقدمه بدزبان فرائسهء 
بهاهتمام دكتر هرمان لندلت (ترديك به انتشار ) 





ع - مرموزات اسدى در مزمورات داودى؛ نجمالدين رازى » بداهتمام دكثر 
عد رضا شفيعى كدكنى و مقدمة انكليسى دكتر لندلت (جاب شدة 1881) 

قبسات ميردامادء بداهتعام دكتر مهدى محقق و دكتر موسوى بهبهانى و 

ديباجى و يروفسود ايزوتسو (جلد اول ٠هتن ٠‏ ذي ر'جاب) 

مجموعةٌ رسائل و مقالاتدربارة منطق ومباحث الفاظء بداهتمامي روفسور 
أبزوتسو و دكتر مهدى محقق ( جاب شده 1889) 

به مجموعةمقالات بدزبانهاى فارسىو عربى و اتكليسى و فرانسه وآ لمانى 
بهافتخاد يروفسود هائرى كربن » زيرنظر دكتر سيد حسين نسر (نزديك بهانتشار) 

١‏ ترجمة انكليسى شرح غردالفرائد معروف يهشرح منظومة حكمت 
قسمت امور عامه و جوهر و عرض , بدوسيلة يروفسود ابزوتسوو دكتر مهدىمحفق 
(آماد: 

اسلامى براساس_تعليقةميرزا مهدى آشتيانى برشرح 
منظومةحكمت بدزبان| نكليسى؛ تأليف يروفسود ايزوتسو (آماده جاب ) 

١‏ قبسات ميرداماد (جلد دوم) ؛ مقدمةٌ فارسى وا تكليسى و فهرستتقسيلى 
مطالب و تعليقات و اختلاف نسخ ؛ به إفسور بزوتسو و دكتر مهدى محقق 
و ابراهيم ديباجى و دكتر موسوى بهبهائى (آماده جاب) 

1 أفلاطون فيالاسلامسجه. فيقات» بهنحقيقدكترعبدالرحمن 
بدوى (جاب شده ١1388‏ ) 


١8‏ فيلسوف دى عل بن ذكرياى رازى » تأليف دكتر مهدى محقق (جاب 


شد 1885) 
١‏ جام جهاننما » ترجمةكتابٍالتحسيل بهمنياربنهر بان ٠‏ باهتمامعبدال 


نودانى وعد تقى دائش يوه (آماده جاب ) 











ا 
ْ ين 





ار كردي 


دايط بديل تتاو .طانتوء سهدت 





فهرست اللكتاب 


القسم الاولى 
افلاطون الدحيح 
١‏ الغارابى : < فلسفة أفلاطو 0 أجزائها 
من أولها إلى آخرها » 
ملاحظات على النشرة السابقة 
؟ ‏ الفارابى : « تلخيص نواميس أفلاطون » 
جالينوس : « جوامعكتاب » طيماوس « فى العلم الطبيعى» 
*- نصوص متفرقة مأخوذة من 
أ) د السياسة » 
ب ) « الثواميس » 
< ) + فيدون » 
د ) « طيماوس » 
« ) د أقريطون » 





القسم الثانى 
افلاطون المنحول 


ه - ففر التقطت وجمعت من أفلاطون قى تقويم السياسة 
الملوكية والاأخلاق الاختيار. 

ع كتاب النواميس ( المنحول ) 

٠‏ رسالة أفلاطون إلى فرفوريوس فى حقيقة نفى الهم 

ائبات الرؤيا , جوابا اليه عن سؤال سابق 

+ وصية أفلاطون الحكيم 

كلمات لا فلاطون 
- ملتقطات أفلاطون الا,لهى 


١‏ من كتاب « نوادر ألفاظ الفلاسفة القدماء » لحنين بن اسحق 
١‏ من « منتخب سوا نالحكمة » لأبى سليمان السجستانى 


1 من 3 رسالة في آراء الحكما 

٠‏ ثمرة لطيغة من مقابيس أفلاطن في أن النفى لا تفسد 
١6‏ - هن كتاب « المسائل الثلاث » لمسكوبه 

ع١‏ رسالة لافلاطون ني الرد على من قال إن الانسان فلاشي 
1 منحول لافلاطون في الكيمياء 


اعوط 


للا ينين 


عم 
عم" 

مين 
عم اود 
عو حور 
000 
عو وعم 
ام ام 
عم دعبم 
احم ل وم 
لا 





تصدير 


على غراد ماستعنا من قبل حين أصدرنا : « أرسطو عند العرب » 
( سئة ا*و١‏ ) , « وأفلوطين عند العرب » ( سنة ذهه! ) وه الافلاطونية 
المحدثة عند العرب » ( سئة دهة١  )‏ ها نحن في هذا المجلد تقدم طا 
هن نسوص أفلاطون ؛ السحيحة والمنحولة , الثى ترجحت إلى العربية في القرئين 
الثالث والرابع للهجرة ( التاسع والعاشر للميلاد ) 

وتتقسم إلى قسمين : الأول يحتوى على ما استطعنا المثود عليه في 
المخطوطات العربية من نسوص صحيحة لأفلاطون؛ مأخوذة ‏ إما بحردفها 


أو تلخيساً ؛ أو على سبيل | العام - من ماورائه التالية 
طيماوس »,2 السياسة » ( المعروف خطأ ب « ال ») ؛ «الثواميس» 
< فيدون » و « أقريطون » . وقد زودناها بجميعاً ‏ كلما كان ذلك هممكنا 


- باشارات إلى الصفحات المناظرة لها في « محاودات » أفلاطون في نسها 


البونانى . ومن الواشح أن المناظرة في بعض المواضع دقيقة ٠‏ دفي البعض 


الآخر تقريبية , لعدم التزام المترجم بنص أفلاطون , خصوصاً وهو .يقدم 
عرضاً مرسلاً يشتلف بطبعه عن الحواد الموجود أساساً في المحاورات . 

وني القسم الثانى قدمنا نصوساً مختارة من بعض ها نسب إلى أفلاطون 
في العربية مستبعدين تلك المتصلة يعلوم السنعة والسحر : ومعظمه يدخل فى 
باب« الآداب » «أى الحكم والجمل القسار , وقد سبق أن نشرنا منه 








قسماً كبيراً فى نشرتينا لكتابى « الحكمة الخالدة »و « مختار الحكم » , 





وبينا أن كثيراً منها .قد نسب إلى أفلاطون فى الكتب ال 
اليونانية وفى العهد البيزتطى ٠‏ 


وبعض ما ندرناه هنا قد لفرء عن قبل بعض' 





منن أواخر الحا 









ل عدداً هائلا” 


ال 








التعليقات الكثير: 


المخطوطات نفسها ٠‏ قسْلا 








الإيشاح 





ولما كنا قد درسنا « مؤلفات » أفلاطون فى العالم الاسلامى » وذا 


اليونائية إلى العالم العربى »> ( بالفرئسية » 





بئا : « انتقال الفلسفة 





باريس سنة مغة١  )‏ فارشا تكتفى باحالة القارىء إليه » إلى أن نصدر 





دراسة شاملة لدور أفلاطون فى تكوين الفلسفة الا 


باديس - طهران عبد الرحمن بدوى 


دور 


افلاطون فى الاسلام 


عبد الرحمن بدوى 





القسم الاول : 


أفلاطون الص. 
ع 











فلسفة أفلاطون وأجزازها 
و مرانب أجزائها من أولها الى آخرها 
لابى نصر الفادابى 
عن مخطوط أباصوفيا دقم *؟لمم ودقة ١‏ ب و ب (») 








فحص أولا عن 5 (و) أى شيء من 














نياء التى توجد للانسان ويصير إذ كان كل موجود له 
كمال عا 
ففحص : هل كمال الانان أن يكون الاساث تام الأعضاء , جميل 
الوجه ؛ ناعم الب أن .يكون الانسان مع ذلك ذا حسمب في 
آبائه أو "سدقاء والمحبين ؟ أو أن ينكون 





مع ذلك ذا يسار 
أو مديئة ؛ تفلن فيهم مرا 


ادة أل 





في أن تحصل اله. الب 


بكون له ب 





ش غقءء. أو كلها ؟ 











(#)مع المقاد. ر #لؤهة مافيزط مفولعاط 26 بوستطمكلخ 
4 بسمقممةآ مسطصة ململ مامالا ظلكء لمطادعوم8 .8 عمقي 
وسنشير اليها بالحرف ط . وقد خالفناها فىمواضع كثيرة جداً كما سيتيين للقادى 


نهرة لي سوا 


درةف را تتس دوذ تنال: 











٠ فى ط + هو انان أى شىء ( هو ) من الاشياء‎ )١( 





(؟) ط + ايساد وهو تحريف - 


افلاطون فى الاسلام 


لما قحص عن هذهء أنه إما لا .يكون شىء هن هذه سعادة 
ألا يكتفى الانان في أن تحسل 
ن له مع هذه ؛ أو مع بمضها , 


ما الذي ,يجب أن ييكون 
0 
ما وسيرةٌ ما . وهذا كله في كتابه المسسّى «القيبيادس » ١١‏ أى الدستور 
الأول ٠‏ وهو المعروف بكتاب. الانسان 


0 


فتبين له أن ذلك العىء الآخر , الذ: له تحصل السعادة , هو عل 


ثم بعد ذلك فحص عن هذا الملم ما هو , وأى علم هو ؛ إلى أن 
حصل له ها هو ؛ وأى علم هو ؛ وما سفتة , وأنه هو العلم بجوهن موجود, 
( موجود ) '' من الموجودات كلها ؛ وأن هذا العلم هو '' أحد كمال 


الانسان وأعظم غابته . وهذا في كتابه الذى ( سماء ) كتابد طائطيطوس '" 


)١(‏ فى نغرة ط + القننادى ٠‏ ثم اسلح فى الهامش : القيبيادى ‏ والمقصود هو 
محاودة « القيبيادى» ب,و8,28 دار الاول 

أما قوله : أى .ه المستو, اق اسم القبيادى هو من 820 

-8/06-4 عت حي 

(1) أشفتاها كما قمل ط ليتم الممنى وهو 0 

(؟) فى ط تصحيح مشكوك فيه هكذا : اقدم ‏ ولا ممنى له هنا . وقى المخطوط 
احد (و تحت الحاه حاه صغيرة للدلالة على! تهامهملة) 

(ع) كتبه ط فى السلب : طالطيطوى ٠‏ وأسلحه فى الهامش الى ثالطيطوس , وكلاهما 
خطأ . وسوابه ما اثيتنا اذ هو فى اليونانى ج70و+يه6© . وقد أشفنا واو السلف 
اربخ الت 

وطائطيطوس كان من تلاميق سقراط ( افلاطون : السياسة [ ح الجمهودية ] رن 
أ , 599 1 ) وياسمه سمى افلاطون هذه المحاودة النى تبحث فى ممثى الحقيقة والخطأ . 

واشتقاق هذا الاسم فى اليوناتى من السفة جهجمم© أى محصول عليه من الالهة 
(سوجين ل ووع) . قتريب قول الغادابى فى تفسيرء أته د ممتاه :الادادى » ( 








( و) معناء : الارادى 





ثم فحص بعد ذلك عن العادة التى هى 








ومن أى علم هى : وأى ملكة عى , وأى قعل حى . ما بيظن* 
بها أنها سعادة وليست كذلك . وعر'ف أن السيرة الفاضلة هى التى ينال بها 
هذه السما ك فى كتايه الذى سماء « فيليص ١»‏ ( و ) معناه : 








فلما حتسّل له ما هو هى تلك السيرة اللذان بهما 
الانسان وكماله , 
بحصل للارنسان علم” الموجودات على تلك الصفة كما قد يطمع فيه ؛ أو 


حامل اللبن ] 19 


(1) فى المخطوط : فيلس ودبما هذا كان السيب قى قوله : د م 
والمتسود هو محاودة فيلابوس ج780ي وممثاء الحرفى فى اليونانى 
( من 40066 حبيب حل :8 شباب ) 

(؟) فىالمخطوط: افروطوغار ولكنه سيأ تى بعد ذا 
وهو عومم مج118 السوقتطائى العمير 

() من الغريب تفسيرء لسعثى الاسم هكذا + ه حامل اللين » 1 
اقه فى اليونائى من جوجيه78 أول حل موعمنبويخطب؛ يتكلم؛ يعلن .ويقول 


الناشران : دوذنتال وفلتسر انه ديما كان مصدر هذا الخلط هو ما كان فى السريانى هن 








أ ففحص أولاً عن ذلك العلم : هل يمكن أن 











الأمر فى ذلك على ما يقوله 














بحأ (س يمس لاءس١٠)‏ 





ودوده هكذا : فرواجر ( ١‏ ) وأن « فرد » من اليونانى سءعمع8 أى يحمل ؛ وه آجر » 
! وهذا الاقتراح مفتمل جد , ولا 
فيراللين : ثم ان كنابة .الاسم فى السد 
فكلامهما هنا عبث فى عيث 

وقد ودد هذا التفسيى فى عامش المخطوط 








بد فى ايشاح السر فى هذا الاشتقاق , لان 
اليونانية و ليت السريانية المزعومة 






الاجى 











1 أقلاطون فى الاسلام 


إن هذا العلم غير ممكن أن يحصل للاانسان في الموجودات ٠‏ وأن الذى 
.يمكن والذى في طيع الانسان أن يحصل له من العلم ليس هذا العلم ؛ 
لى إن العلم الذى يحصل له بالموجودات عو ها يراه واحد واحن من 
الناظرين ني الأمود وما يمكن أن يعتقده واحد واحد ؛ وإن العلم الطبيمى 


للاانان عرريصب ما تمسل اي اماد واد .داحد ,الا'عدا النقا 


أن يطمع فيه طامع فلا يلحقه . فبين أفلاطون ‏ بعد أن فحص جما يقوله 


افروطاغورس [و] أن هذا العلم , على السفة التى بِّنت في كتاب الطيطوس» 
ممكن أن يحسّل ويؤخذ . وإن هذا العلم هو من الكمال الاإنسانى » 
لا ذلك الذى يقوله افروطسا غو وعسقا فى كتابه ,المعروق ب 
« افروطا غودس » 
6 
ثم فحص عن هذا العلم الذى يمكن أن يحصّل : هل إنما يُحتَصُل 
باتفاق ٠‏ أو إنما ينُحتصسْل عن فحص ٠‏ أو عن تعليم وتعلم ؟ وهل ,يوجد فحص 
أو تعليم » أو تعلم” يحصل عنه هذا العلم , أو لا يمكن أن يوجد فحص 
ولا تعليم ولا تعلم أسلاً .يحصل عنه هذا العلم على ما كان يقوله مائن 
ا ا 5 5 2 
- معناه : ثابت!' ‏ فانه كان يزعم أن الفحص والتعليم والتعلم باطل لاينتفع 
به » ولا يوسل إلى علم . بل إِما أن يعلم الانسان الشىء لا عن فحص ولا 
عن تعليم ولا عن تعلم . بل بالطبع «الاتفاق ؛ وإما أن ما جُهل لا ,يمكن 
أن يعلم لا بفحص ولا بتعلم ولا باستفباط » وأن المجهول يبقى أبداً مجهولا 
إن '' كان إنما سييله عند القائلين بالفحص أن يكون يدرك بفحص أو 
)١(‏ ما تن «عي] 8‏ وهو اسم علم ورد فى الاليائة ١48 + ١١‏ ؛ وعلد 
يوكيديدس ؟ : 8< ؛ واكسينوفون : د الذكريات » ؟ ,م . 
و اشتقاقه من الغمل س«عمم اللاذم بمعنى : يبتى . يثيت . و الاشتقاق الذى أؤرده 
الفادابى هنا اذن صحيح 
(؟) يشيف ط حرف واو العطف : ( و ) إن كات وهدا يفسد المعنى . 





عبدالرحمن يدوى 


قبان له أن هذا العلم يم يحصل بفحص ويقوة 


كون بها ذلك الفحص . و تنابه المعروف ب « مانن © . 


له أن هذا العلم هو الذى 
الانسان من ببن العلوم , وأن هاهنا صناعة و 


الموجودات حتى 0 و 3 


عرق [ان هذا العلم -. شرع. .د .يفحص أى صناعة تعطى ذلك 


العلم ( و ) ' بأى" فحص يال ذلك . فأخذ يستقرى السنائع المشهودة 
والفحوص المشهودة التى 
يفحص عن النظى الدياتى » والفخص ١‏ 
ك السيرة المطلوبة ؟ وهل 
التى تفحص عن الموجودات والسّير ذلك الفحص تمط 
تعطية أصلا » آم ب كفاية في أن تعطى هذا العلم بالموجودات وهذه 
الحيرة ؟ 
وبان” له مع ذلك كم مقدار ما يعطيه الفحص الديائى والصناعة 
القياسية الديانية من العلم 2 بالموجود , ومن العلم بالْسير ‏ وأنه ليس في 
مقدار ها تعطيه من ذلك كفاية . وهذا كله في كناب اوثثفرن 7 [ اسم 9 
)١(‏ الزيادة بحسب ما ودد فى الترجمة العبرية لشمطوب بن يوساب بن فلقيره : 
٠‏ ديشيت حخمه » 
(؟) فى المخطوط : يحبل . والتسحيح اقترحه كراوس و أثيته ضه الناشر 
دوذتقال 
() يقترح كراوس اشافة ألف وتاء : بالموجودات ‏ ولا داعى له ؛ اذه الموجود » 
يطلق يش على كل الموجودات 
(») > «سمنةن6ن8 ؛ وهو اسم علم ٠‏ ويدل فى اليونانية كسفة على :المحسن , 
«رومل المستقيم النية ؛ وماخوذ من ن دع حسن حل «رومب القلب ؛ النفى . 
(8) فى هامش المخطوط . 





تلك الاأمة التى لها ذلك اللسان؛ وقحص ء 


باللسان سيكون قد أحاط علما بجوهر الاشياء , وحصّل له بها ذلك العلم 


المطلوب » إذ كان اهل الصناعة يظنون بأنفسهم ذلك . وتبين له انه لاتعطى 
هذه السناعة ذلك العلم أصلا . وبيئن كم تعطيه من العلم الذى ,يمكن ان 
ينكون طريقاً إلى ذلك العلم . وهذا فى كتابه المعروف ب« اقراطلس»(2 
ا 

فحص - إذ لم تكن هذه السنائع تعطى ذلك العلم ‏ هل السناعة 
التى تعطى ذلك العلم هى صناعة الش لى القدرة على '') صنعة الاشعار 
والقدرة على اخذ الاشياء التى تعمل منها الاشعار والاقاويل الشعري 
القوة على ان تعلم الموجودات' ذلك ' العلم , وهل رواية الاشعار والوقوف 
على معانيها ( و ) الوصايا" التى توجد منها تعطيئا ذلك العلم بالموجودات 
الطبيعية والعلم بالسيرة المطلوبة ٠‏ ام لا ؛ وهل التأدب بالاشمار وان يفام 
الاسان نفسمه بالوسايا الموجودة فيها- كاف أن يسين به الارسان ذا 
كاملة إنسائية , ام لا ؛ وهل الفحص عن الت وعن السيتر بالطريق 


, 86 يقترح دوذنتال فى نشرته اسلاحها الى : يتقى ؛ و يترجمها ماءدهه‎ )١( 
على أساس أن هذه المحاودة تبحث فى الدين‎ 

(5) ع ومتنجومك1 

(؟) قرأها ط : سينة 





غيدالرحمن بدوى 


الشعرى هو طريق إلى ذلك العلم وتلك السيرة ء املا . و 
كم مقدار ها يعطية الشعر هر » وها غناء الشعر في الانسائية . فبيئن 
ان العا ورة لا تعمل من ذلك اسلا ابداً » 


لطريق 


عنه غاية البعد . و وق بكتاب « ابن » 


ثم فحص مثل ذلك الفحص عن صناعة الخطابة : هل الخطابة » او 
تعمال الرأى الخطبى عند النظر في الموجودات ٠‏ يعطيئا فيها ذلك العلم 


طيئا علم تلك ال 7 لامع 


اء مقدار ها تعطيه 


ناه الخدمة 


ثم فحص ذلك الفحص عن الصناعة الوقطائية » وهل الفحص الذى 
يعطى ذلك العام المطلوب هو السوقفسطائى » أم' ٍ فبيئّن أن السوفسطائية 
لاتعطى ذلك العم » ولا الفحص الوفطائى هو طريق” إلى ذلك | دن 


مع ذلك غناء الوفسطائية - وذلك في كتاب « سوفسطس » '" , وفي كتاب 
5 


اوثوديمص 7 . فانه (في) كتابه المعروف ب« سوقسطس »عراف [فيه] 


()ع «ه1 . وفى المخطوط + اوتن . والرسم الذى اقترحتاء هو الوادد فى 
» لابن النديم فى تعداده لكتب أفلاطون ( 519 س .ه من نعرة فلوجل ) 

() فى المخطوط وله : «اله» يستدعى اسلاحه الى ما أوددنا 
وما اقترحه كراوى ٠‏ 

(5) فى المخطوط : بفوداجيس . «دسمه اين النديم قى الفهرست : غورجياس ( ص 
بوم؟ س هه ) . وهو ج1000 الوفسطائى المشهود 

وقوله : ه معناء الخسة  »‏ غريب , اذ لا أسل له من اليوتانى 

(م) فوقها فى المخطوط : محوء . - وهى محاودة ‏ :2040067 

(0) فوقها فى المخطوط : انان اى اسم اتسان , وهو جمنرر:08ا10000 ؛ وقد 





1 افلاطون فى الاسلام. 
ما صناعة الوفسطائية [٠‏ وما الاءنان السوقمطائى هى ] ' وما قعلها » 
وكم غرشهاء( وما الاإنسان الوفسطائى ) وكم هو في أى صنف من الامور 
ينض . ( فين ) 5 انه لا يفحص الفحص لد .يفضى بالانسان إلى العلم 
المطلوب ولا في الامود التى بقع عليها علم أصلا 

وأما في كتاب اوتوديعس فانه بين كيف الفحص السوفسطائى » وكيف 
التعليم السوفسطائى وأنه قريب" من أن يكون لعباً » وأنه لا.يعطى ذلك العلم 
ولا يؤدى إلى علم, ينتفع به : لا في نظر ولا في عمل 

-311١- 
ثم من بعد ذلك نظر في صناعة الجدليين ؛ وني الفحص الجدلى هل‎ 


يقشى بالا.نسان إلى هذا العلم ؛ أم لا ؛ وهل فيه كفاية في أن يمطى ذلك 
إتعصى + ء فى 0 فق يمعاي 


العلم » أم لا . بين أن له غناء عظيماً جداً في الوسول إلى ذلك العلم 


بل لا .يمكن أن يوصل إلى ذلك العلم في كثير من الاشياء حتى يقدص عنه 
القحس الجدلى” . إلا أنه لا يعطى ذلك العلم من أول الامى , بل .يحتاج 
مع ذلك إلى قوة أخرى هضافة إلى قوة الارتياش الجدلى ‏ حتى يحصل ذلك 
العلم . وذلك في كتابه المعروف بكتاب «برمنيدس» © [ معناه الرحمة ] 


ذكره اكسينوفون فى الذكريات » ١‏ : ؟ : 4؟ . و اشتقاقه من د0دع مستتيم ل 
جمررو8 مواطن 

. حدث هنا نتلفى الكلام ؛ وسوابه ما أثيتنا‎ )١( 

() يقترح كراوس : ما ( عى ) ( ا() صناعة ولا داعى لهذا . 

(؟) يقترح كراوس : ( فتبين له ) أنه ولا محل لهذا 

(؟) - وردق«عيرمه1] ؛ وهو الفيلوف الذى من ايليا 

والغريب قوله : « ممناء الرحمة » وقد ودد فى هامش المخطوط . اذ أقرب كلمة 
يونائية يمكن أن يعتق منها هذا الاسم عى ««عبرضوج و هى قعل بسنى : يبقى 
بالقرب من , يظل مخلساً له ٠‏ يبقى حسناً ؛ يسمد , يظل باقيا ويزعم دوذنتالوفلتسر أن 
السبب فى قول صاحب الحاشية هو أنه دبط يرمتيدس بايليا . و اشتق ايليا من وممات 
( ح الرحمةء الشفقة  )‏ وهو ذعم لا ميرد له ء لان التقسير المذكود هو لاسم دبرهنيدس » 
الالاسم ه ايليا » أو ١‏ 





عبدالرحمن بدوى 


-15- 
فلما أتى على الصنائع كلها التى حى مشهودة : علمية أو نظرية » ولم 
ا يعطى هذا العلم بالموجودات ٠‏ ولا تلك السيرة - ابتدأ يمد 
ذلك ففحص عن الصنائع العملية «الافعال الكاثنة عن تلك الستائع : هل 


إذا احتوى الانسان على الستائع كلها : أو على مقدار ما ف 
يتكون قد حصل له بذلك 7" العلم . 
ليه هذه السنائع من 0 يرة المطلوبة , أم لا ؟ 
أن هذه |اصنائع يجتمع فيها العلم والعمل . فلذلك فحص عن العلوم التى 
؟ وهل الافمال الكاثئنة عنها 
تعطى ذلك العلم , ولا تلك السيرة 
ى الكمال الاقسى , ولكن قسد المقتنين 


٠‏ فان النافع قد يكون 

اليس بشرورى ؛ فا.ئهم .يقصدون , يما 

ائع » ما الاشياء الضرورية ؛ وإمًا ال ربح الذى هو الفاشل. 

من أمى الصنائع العملية كلها هذين » ابتدأ يفحص 

عن الشرودى ها هو , وعن المربح ماعو . ولافرق بين أن يفحص عن الربح 
والمربح » والأمى الذى هو الفاشل , فارن هذه تكاد أن تكون مترادفة ترجع 
إلى معني واخد . ففحص عن الفاضلة التى هى عند الجمهور فاشلة ‏ والمربحة 


نى هى عند الجمهور عربحة : عل هى بالحقيقة فاضلة ومربحة . وقحص 


أيضاً عن النافعة التى هى عند الجمهور نافعة : 
(1) فى ط + ذلك وهذا خطأ يفسد الممنى 
(؟) اقترح كراوس هذه الزيادة » وهى صحيحة . 


(؟) فى المخطوط وفى ط : هو 
(6) فى المخطوط : 





اقلاطون فى الاسلام 


كذلك ٠‏ وأتى في ذلك على جميع الأشياء 


وهذا في كتابه الذى يعرف ب 


-1- 


نم فحص بعد ذلك عن الأأمود النافعة ني الحقيقة » وعن المربحة في 


الحقيقة , وعن الأرياح الفاشلة فى ال 2 


ذلك العلم 
دة كفاية” فى أن ينال بها ال 


الذى سماء « اربرخس » '" [ الترصد] 


)١(‏ فى المتساوط + بال: تحر يفواضح ٠‏ اذ المتسود هو جررقهءم نعم 
المحاودة الثائية . وقد ذكرء ابن النديم قى الفهرست ( ص #*؟ بن لم 
هكذا سماعما القييادس فى الجميل » 

ع وميرممجج1 

(©) معثى هذا الاسم فى اليونانى 
من كلمتين : 770) فرس حل ممجز0ج يد 

وما بين القوسين قد ورد شأن ممظم تفسيرات الاسماء - فى هامش المخطوط 

(ع) هنا يشيف ط : المغالطين ( الناى ) ٠‏ اعتمادا على ما ودد فى ترجمة شمطوب 
العبرية : ولكن لاداعى لهذه الزيادة اذهى مغهومة ينفسها من الاصلالعربى . 





عيهالرحمن بدوى 


إية أخرى ٠‏ فان هذه السيرة إنما كانت عى الجلّد 

الجمهور » وإن الانسان إنما يصير مقبوطاً بهذه السير 

أيساً : هل الامر فيها كما يظنّه الجمهور , وذلك فى كتابين له سماهما 
اسم رجلين كنا فى الغاية م 


وأفعالهما ؛ وكانا يعدان سوف. 


المغالطى عن أنفسهما بالقول والفعل ( و ) كنا مشهودين بالجلد والرجلة 


وهما الكتابان اللذان سم فيا باسم « افيس » 7" الوفسطائى والآخر 
أنها لا تععلى 


وهل حى 0 
الانسان الكمال المطلوب , أم لا و اللذة التى هى بالحقيقة 
وما اللذة المشهودة المطلوبة عند الجمهود » وأن" الذى هو با 8 
اللذة الكائنة عن الكمال المطلوب؛ وأنه ليس شىء من سير أصحاب اللذات 
التى يبلغ بها اللذة الكائنة عن الكمال المطلوب» وهو كتابه « فى اللذة » 
المنسوب إلى سقراط 


)١(‏ فى المخطوط : والرخية ‏ وقدسححثاها يحب ورودها يمدذلك يأسطر (سطرع) 
والرجلة ( بكسر الراه وسكون الجي, القوة على المشى ؛ وبمعنى الرجولة أيضا 
والرجولية 

(؟) فى المخطوط : أونن - وهو ج االاكيرء 

(؟) فى المخطوط : آقن ‏ وهو وعرجج1 الاسفر . وقد ودد اسمه فى 
الفهرست » لابن النديم : د قولائسماهما افيا » 

(؟) قرأها ط : ه يبلغ » , واخطر عن أجل ذلك الى اضافة ‏ بها » : ه يبلغ ؛ 


ولا حاجة الى هذا 





اقلاطون فى الاسلام 


-212 
من الستائع” التى. عند الج مهود 
عملية "© تنطى تلك السيرة + ولا 
با السعادة ‏ احتاج إلى أن يعطى هو و 
يينبغى أن مكون الصناعة النظرية التى تعطى فى () | 
العلم » وكيف , 


الموجودات ذلك 
ى أن تكون الصناعة العملية التى تعطى الانسان تلك 
السيرة المطلوبة . فبيئّن فى كتايه المعروف ب« “فيجس  !١١»‏ أى التجربة #9 
ما تلك السناعة النظرية وأنها هى الفلسفة, وبيّن من" الانسان الذى 


الفيلسوف وما فعله 


ثم بين فى كتابه المعروف ب « أرسطا» أن الفلسفة 


النافعة فى ١‏ 
نافعة ضرورية فى الاانانية . 
30 


فحص بعد ذلك عن الصناعة العملية 


(1) فى المخطوط : « ذلك الملم ولاعملية تسلى ذلك الملم ولا عملية تعطى تلك 

وفىهذا تكراد للمبادة :ه تسلى ذلك العلم ولاعملية » 

(؟) كذا فى المخطوط والاوشح أن تكون +: عن 

(؟) قى المخطوط ى (!) وهو ورونامع8 . ويرسمه ابن التديم 
هكذا : د تا اجيس : فى الفلسفة » ( سبو مس ١‏ )- وكانتلميق اسقراط ٠‏ وذكرء افلاطون 
فى محاودة د الاحتجاج » 8# 1 , و« السياسة » ووم ب 

(ع) ليس هذا هو الممتى الاشتقاقى لاسم ثياجيس ؛ بل الممنى هو م8 الهى ل 
م170 سير 

(ه) ع يمجممصظ .وقى «الفهرست » لابن ١‏ « قول سماء ارسطاقىالفلسفة » 
لس لماي ادع م)ء 





الفاعلة ‏ فى 


عى افن: النتقيقة سعاوة 20 


لم فحص 
وما العفة التى م 


١ وها‎ 


وأن الجمهود جهلو 


« خرهميدس » 


وكذلك فحصم 


ها الشتجاعة التي 


: ا أنها د 


( أو اليدنى 
() - ووقسممة 2 بم لس« مم)ه: 
«قول سماه غرميدى فى المقة » . 
(©) فىالمخطوط : لا !+ بدة ووعرها/ - هفى « الغهرست » لابن 
النديم (س 88 س ؟) : « قول سماء لاخس فى الشجاعة » .وكاناسماً لقا: 
البلويونيز ٠‏ داجع ثيوكيديدس؟ : نوم 





فلاطون قى الاسلام 


عن الصداقة التى عهى عند 


حبّة , وما الشىء المحبوب 
الظن" عند الجمهور 29 
-17- 
الذى هو مزمع أن ييكون فيلسوفاً 
أو مدنياً , وأن يبلغ أنه ينبقى أن يكون ما بلتمسه من 
ذلك مستولياً على :ضه لا يفكر فى غيره ويكون قد استيتر به . فلذلك 
خا عات الاستيتاذ يبنا 1 


عن العشق ما هو , وعن 


محمود عند الجمهور 
فحص عن هذيين جيماً . 


.ينسب الى الوسواى والجئون » وكان هذان مذمومين فى الظن الاول - فحص 


أيضاً عن الوسواس والجئون اللذين يقال إنهما مذمومان . فذكر أن الذبين 


1 رن 1ت‎ ١ 
ييذمونهما "' ( اث ) كثيرا ممن يوسوس ويجن انما ,بوسون وريجن‎ 


/١ ليس هذا هو الممنى اللفوى لاسم عه‎ )١( 

(؟) لم يودد الفادانى اسم هذء المحاودة التى يدود فيها الكلام عن السداقة , 
محاودة جنهدا/ هذهر.]1 

() الاستهتاد بالعى. : الولوع به ومحبته با 

(؟) هنا أشاف ناشراط اضاقات لا محل لها , وذلك لمجزهماعن فهم النس الوادد 
فى المخطوط . 

(4) يضيف ط اعتماداً عل ىالترجمة العيرية : ( انما يحمدونهما أحياناً اذ يظئون أن )) 
وما اقترحناء تحن أو جز وأفشل 





ى تعمل فى المساجد والبياكل 
موسوسون 

ى والجئون المحمود 
ففحص عن الاغراء والاستهتار والععق والوسواس والجئون المحمود' إذا كان 
إلبياً ؛ كيف يكون , ولاى نفس يكون , ولاى إنسان يكون . فذكر أن 
من حتد هذا إنما . به أنه إنما يكون للا نان الذى نفه البية , 


وهو الذى منتهى شياء الالهية 


فابتدأ وفحص عن هذه النفى كيف تكون ٠‏ وأن الاستوتاد والاغراء 


والعدق والجئون والو, مله عحموذ:إلهى 2 ومنة متموم 
كان منه إنسانياً فان 5 
أنه جنون بهيمى » 
ياء كلها ؛ وميّز الاستهقار 
وفحص عن أصناف الوسوسة والاستهتار 
بالاشياء الفاشلة الم أنها إلهية . وبين أن الفلسفة والمدئية 
والكمال ليس يمكن أن د تكون نفى الا نسان التى تلتمسها مستهترة 
بها وبالفاية تلتمسيا ؛ لفيلو نى لا يمكن واحداً منهما 
أن يفمل فمله الذى يا: 2 
الاستهتاد بعينة . 
ثم فحص عن الطريق التى سبيل' الانسان الذى يقسد الفلفة أن 
يستعملها فى فحصه . وذكر أنهما طريق القسمة 
عن طريق التعليم وأنه بطريقين : طريق الخطاية ٠‏ ويطريق آخر سماء الجدل » 
وأن هذين الطريقين بميعا يمكن أن يستعملا بالمشافهة والمخاطية ؛ ويستعملا 


يكون به بعد" ذلك 


بالكتابة . ثم بين ما غناء المشافهة ٠‏ وغناء الكتابة ٠‏ ومقدار ها ينقص 





افلاطون فى الأسلام 


الس ال م 
ل 


1 
والمدن 


)١(‏ قى المخطوط 
قدرس 

(؟) هذا الشرح فى هامش المخطوط 
ممثاها 


ضيه »الام ».تير ,خا 


() فى المخطوط + مديئة 
« التى كانت » 


(؟) فى المخطوط 


هذه اللفظة 


[ - ومعنى 


نائية 


هو صحيح .لان 76/800 (سفة ) بال 


والمتصود 





عيد الرحمن بدوى 


فاضل . وهذا فى كتابه الذى سماه كتاب « اقرربطن » 


'ناب « اعتذار سقراط » 


العيه على :3ب 
أم اموت ؟ وهل 
الفاضلة وعلى الفلسفة وعلم أ 


هذا العيش 


أن يتكون عفيفاً 


وعفة وشجاعة فى 


الحياة عليه ؛ أو بغ 


أحدهما كتاب 


أيضآ كتاب اعتذار سقراط  »‏ يشير الى 


عجمامج4 ( احتجاج 





31 أفلاطون فى الاسلام 


( 


ن أن هذه الحياة ينبغى أن يؤثر الموت عليها ٠‏ وأن الارسان 


« احتجاج سقراط عل ىأهل )١(‏ أثينية » ؛ والثانى كتابه المعروف ب« فاذن "١»‏ 


يحصل 3 له من هذه الحياة إلا حالان : إما حال يكون له بها 
أفعال بهيمية ققط , أو أفعال ما هو شر من الاأفمال البهيمية ‏ فلا فرق 
بين أن يكون للا.سان تلك البهيمية أكمل ما تكون تلك البهيمية: وأكمل 
ها يكون من أفعالها ٠‏ وبين أنه يتوهم أنه مات واستحال إلى تلك البهيمة 
وإلى خلقتها . فانه لا فرق بين أن يكون إناناً قمله' فمل' السمك » وبين 
أن .يكون سمكة غلفتة خلقة” فائه ليى يكون قفشل إلا أن 
خلقته خلقة انا وقمله فمل تلك البهيمة أكمل ما يكون , ولا فرق 
بين ذلك (و) بين أن تكون خلقته خلقة سمكة وفعله فعل سمكة وروبته 


فى تجويد فمله رواية إنان ‏ فانه ليس له لانسانية فى جميع هذه 


الأحوال إِلَا أن دويته التى يجود بها 17 قمل تلك البهيمة دوية إسان . 


وبين أنه كلما كان ؛ كان أبعد هن الانسائية , 


زه 


وأن أفمال تلك البهيمة لو 6 خلفته 

البهيمة مع روية إنسان فى أفمال , تكون تلك الأفمال إلا 
أكمل فمل يمكن أن يكون عن تلك البهيمة . وكلما كان أكمل وأنفن فى 
افمال تلك البهيمة ٠‏ كان أبعد من الاإنانية . فلذلك دأى أن جمر من لا 


يفحص وحياته ليس هى حياة انان ٠‏ وأنه لا يبالى ان يموت أو يؤثرالموت 


)١(‏ ع نوجومسع مبرملمجق 

(؟) فى المخطوط : بقلان ‏ والمقسود «ناقيوق ؛ ورسمه فى ٠‏ الفهرست » لابن 
النديم (س عم سن ٠١‏ ) : فاذن 

(؟) فى المخطوط : يحسل انان له 

(؟) فى المخطوط : يجودها ‏ والتسحيح لكراوس 





له ما يريد » 


حالين : إما هلاك 7 , او حرمان الكمال 


-ه- 


أنه يحتاج إلى مدينة وامة أخر المدن والأمم 


الموجودة ( فى ) ذلك الزمان . فلذلك احتاج إلى (ان) يفحص عن تلك 


المديئة : اى” مديئة هى ؟ فافتتح يفحص عن العدل ماهو فى الحقيقة ك 
ييكون ؛ وكيف ينبغى ان يكون ٠‏ وكيف ينبغى أن يستعمل . فتلقاه فى 
طاريقه عند فحصه ( عن ) ذلك أنه احتاج إلى الفحص عن العدل المشهود 
والمستعمل فى المدن . فلما .قخص عنه وقتش , تبين له انه جور ثام و: 
ة , وان هذه الشرود العظيمة التى هى فى نباب العظم » 
تى كانت عليها ؛ وانه 
يوجد فيها وفى امثالها 
العدل” بالحقيقة والغيرات التي هى بالحقيقة خيرات كلها » وتكون هذه 
الديئة مديئة لا يقوتها شىء مما يثال يه اهلها السعادة إلا وجد فيها » 
وان هذه المدينة يلزم من فيها إن كان مزمعاً ان .يوجد فيها جميع ما تنال 
به السعادة ان تكون المهنة الملكية التى فيها عى الفلفة على الاطلاق ٠‏ 


وان الفلاسفة يكونون اعظم اجزائها ٠‏ ثم يليهم سائر اهل المراتب 


(1) فى المغطوط : هالك ‏ والتسحيح لكراوى 








5 افلاطون فى الاسلام 


كل واحدة ٠‏ وذكر اسباب 






إلى المدن المضادة 





ى ينبلغ الانسان فيها الكمال المطلوب دون 





- فان هذه المديئة عى |ل: 


0 





وهذا فى كتابه فى « السياسة » 1 


فلما كملت هذه المديئة فى كتاب ه طيماوس » (") 


الموجودات الاالهية والطبيعية ذلك العلم ؛ و ايها عى 


الغلوم :“الت يتبغى انر 








بعد تان 


إلى أن يؤنى 





ثم اعطى فى كتاب « النواميس » ''' السير الفاضلة التى يخ بها 





من اجتمعت له العلوم 


والعلوم ) المدنية والعملية ؛ واى مرتبة ينبغى ( ان تكون 090 ) 





فى 








(1) ع همي 1103 - وهو ال خطأ ياسم « الجمهودية » . وقد ذكره 





« الفهرست » لابن النديم ( سن 9م؟ ى فى 


ىه ) بنفس الاسم : ه كتاب السياسة . فس ءحنينبن 








(؟) فى المخطوط : ما لم والتسحيح لكراء 





() - مم1 عمحجه11 
(ة) الزيادة ى اعتماداً على الترجمة |١‏ 
(9) الزيادة اقترحها كراوس 


ماوع موه اقمج و ) 








سي 
فبقى بعد هذا إن تحصل له هذه المدينة بالفعل 
نّم بواضع نو هذه المديئة . فلذلك فدمر 
نم بواضع نواميس 1 3 
كيت نتبعى أن الك في 
يعئى الفاحص 
ا 


فلما قبل ذلك , فحص يعد هذا عن تمليم اهل المدن والاأمم هذا 


العلم وتأديبهم بثلك السير شبغى » وباى طرريق شبغى ان يكون 


6 


هل بالطريق الذى استعمله و بالطريق الذى كان طريق ثراسوماخس! 


ومجيضكا 


كرتياس فى اليونانى من القمل مسم* 


(؟) فى المخطوط : ابينسمس ‏ وهو وننره8ه17 وممتاهافى اليوثائى : «ضميمة الى 
النواميس ٠‏ من الكلمية ؛جع مشافالى سل وميرن: ثاءوس ؛ قاثون فتوله ؛ ديعنىالفاحص» 
- خط 

(8) فى المخطوط : يروساماخى اس ماخس يوهرمبرتدمه6© كانس, فسطائياً 
من خلقدوتية . وأحد المحاودين فى محاودة ه السياسة » لافلاطون ( 02 ب الخ ) , و 


ذكرء أدسطو فى « السوقفطيتا » ( س8 ) وه الخطابة » (# ١١١١:‏ الخ)و ذكره 


افلاطون فى « فيدرس » مرا 








و أفلاطوت فى الاسلام. 
واعاد ها هنا اقتصاص طرق سقراط فيما التمى فى قومه من توقيفهم على 
ماهم فيه من الجهل بالقحص العلمى . وبيئن طربيق ثراسوماخس (© فعرقف 

5 0 


كان اقعر: هلق أرب الاأسمات ديع السميون من 











ان ثراسوماخس 
سقراط » وان سقراط إنما كانت له قدرة على الفحص العلمى عن العدل 
والفضائل وقوة على المحبة.ولم تكن له 3 
وان الفيلوف «الملك وواضع النواميس ينبغى ان تكون له قدرة عل 
استعمال الطريقين جميعاً 





على تأديب الاحداث والجمهود 











اط فمع الخواصض” » وطريق 






: ا ال 
براسوماخس 7 مع الاحداث والجمهو 


ثم بعد ذلك فحص 


وال فاشل في 


تفوس أعل 





المديئة ٠‏ وبأى” شىء ينبغى ان مسد الافاضل 





كتاب سماه « منكسانس » 7" . وذكر أن من ند 
-- 

ثم بعد ذلك أعاد ذكر جمهود أعل المدن والامم الذين فى ذمانه؛ وذكر 

ان الانسان الكامل والانسان الفاحص والافاضل هم معهم على خطر عظيم » 





وائه ان ''! يديروا 





: 000 
امرهم حتى ينقلوهم © مما هم عليه من 
السّير والاداء إلى الحق والسير الفاضلة أو يقربوا © منها ٠.‏ قاعطى فى 








)١(‏ فى المخطوط : براسوماخس . . » يروساموخس ‏ ولم يرد ١-مالمحاودة‏ هنا .و 
يفترض طأنها محاودة «وطانره)13© (داجع ط س /!؟ من القسم الافر نجى )«ردقةوجمعا(1 
وعى من المحاودات المعكوك فى صحة نسيتها الى أفلاطون . 

(؟) > 1160656006 وقد ودد اسمه فى د فيدون » .ون ب ٠‏ وأحدالمتحاودين 
فى محاودة نهد ٠/١‏ 

(7) فى المخطوط : يدير فى أمرهم . 

(؟) فى المخطوط : ينقلوا هم من 

(6) فى المخطوط : يوبوا 









م قليلاً قليلاً إلى السير الفاضلة 
ان ذكر أهل اثينية - وهم 
٠‏ وكيف. يقلون عنها ٠‏ 
” ؛ ووصف الآراء والنواميس 


إليه فلسفة افلاطن 


على النبى محمد وآله الطاهرين ][ 


)١(‏ فى المخطوط 
فى السطر لا . 
(») أى « دسائل » أقلاطون عملهبم 





اوت ٠‏ اعتماماً على ما ودد يمد ذلك 





ى - والتسحيح 





عدتها ١‏ دسالة ٠‏ متهاخمس معكوك 
فى صحتها , وأهمها الرسالة السابعة , الموجهة الى أهل وأسدقاء ديون السوداقوسى 
سديق أفلاطون 

(؟) فى المخطوط + ينقل ‏ والتسحيح عن ط اعتماداً على الترجمة العبرية . 
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4 )1869:١ وم‎ 








الاخطاء الفاحشة 


الى م 





وبرجوعنا 
و برجو 





ع د ا الذى 
- أما عن المصدر الذى 


ابى » فلريما كان كتاب ثاون 








ستران ترات 





نفه » ( « الفهرست »© 





)١(‏ دغم أن التاديخ لى نشرتيهم! هوستة 7م14 ؛ الا انها ظهرت فى 


الواقع بعد ذلك التاديخ 





3 افلاطون قى الاسلام 





احكالى مسدم)ء 


إنه من المشكوك فيه هل هو نقسه ثاون الرياشى >ممجهبر0سيره م060 


م 6 
الذى ذكره بطل 





( ب1,كل»ه 9122 : عيقهمسسه ) . والكتاب الباقى لنا 





من مؤلفاتة هر «وك مك مسوومير «مسعسيرو اس 70 عجمد عم 
لا يحتوى عل 


محاورات افلاطون ؛ بل يعد مدخلا أولياً لعلم 





سوه و«سجمذ11 وقد وسل اليثا فى نسفيدمنفسلين لى شرح 





لاية مواشع دياشية 





بد أن يدرس فلفة الفلك . وقد نشر كلا النسفين 





الرياشيات كتمهيد لمن بر 
أفلاطون » أو الفلسفة بعامة . و يبحث فىالحسابءثم فى الموسيقى ٠‏ ثم فى 
111116 :8 


متدمدط :1 فى 


بك سنة +1487 2 و 





مع ترجحة 








ريس ءا سئة هما 





اه تجد يعد أسماء المحاء 








وهذا 





موجود معظمه فى هامش ا مخطوط 
ولبذا نرجح انها ليست من اسل نس الفارابى ؛ ودبما كانت من 

وضع معكق على احدى نسخ كتاب الفارابى ٠‏ ونقلها الناسخ لمخطوطنا هذا 

كما وجدها فى الأصل الذى نقل عنه . على أن بعشها لم برد فى البامش 

هما .يظن معه أنها كانت كذلك فى النسخة المنقولة عنها نختنا 

نتال ورتشرد فلقسر تعليل هذه النفسيرات 

لاسماء المحاورات ٠‏ واستعانا فى ذلك بافترا 


لم النفسيرات خطأً 





وقد حاول الناشران : فراتز 





اصل سريائى عله 


























عبد الرحمن بدوى 0 


ترجم النص العربى الذى اعتمد عليه القادابى . لكن محاولاتهما مخفقة 


الافتعال : إذ يفترضان عادة أسلا مان أنه الأصل فى الغاط 








بحرفان هذا الاأصل السريائى المزعوم التحريف الذى يوائم فرضهما ١‏ 


بى هذا أنه لم يتحدث عن محاورة افلاطون 





ع بلاحظ على كتاب الفا 








المأدبة 





أ وأنه - فى مقابل ذلك تحدث عن محا « فى اللذة المنسوب 





م 





©( برقم ها ) 
فهل هما كتاب واحد ؟ 

إن موضوع هذا الكتاب الاخير ٠‏ كما عرضه الفارابى هو الفحص 

إن موضوع ر بى هو الفحص عن 


الانان الكمال المطلوب» ام لا؟ 


أسحاب اللذات » 











وما اللذة المعهورة المطلوبة عند الجمهود 
ثنة عن الكمال المطلوب ٠‏ وأنه 





مغ بها اللذة الكائنة عن الكمال» 





شىء من سير أسخاب اللذات التى 


أما موشوع « المأدبة » فهو الحب ٠‏ ومختلف التسورات التى تعطى عنه 








نقسم المحاورة إلى ثلائة اقام : )١(‏ الاول فيه عرض النظ 





عن الحب ؛ وخسوساً حب الذكود ؛ )١(‏ والثانى ؛ وهو الاعم, 





يحدثنا ‏ بلسان ديوتيما مصدنيه:م ‏ عن الحب نظ الفلسفة » وكيف 
ِ 9 سن فى ل 





نة تتضمن هذا اللون من الحب ؛ (©) والقسم 





الحب مفيوماً على النحو المذكور . 


مقراط عن صو 





أ (1) داجع عنه مقالا فى دا إلى فيسوفا بقلم ووزمم روس .3 ؛ السلسلة 
الثانية المجلد العاشر ؛ عمود 0م٠5‏ هلا١؟‏ اشتوتجرت 15188 

أ وداجع خسوصاً صعة كسه معتقم5 : أمعممة 7١‏ 

مسلمى اتلعومدعاممةطءل] معطععتطميه ععق ماعتطة6 

ووه 45 8٠‏ 2 1 غكم11 1894 , وأمسطععمسمظ 


ل 


















عبد الرحمن يدوع 





يغات :0800 وكا لون 








عى :أ ) فى العادلسميمسة ,1160 





فى الفشيلة و؟ع0ه .11 





اس >م«مةمنرر 





مل 


«) الكيون «سعنة 
5 


ها نم1 





و( 
١‏ ز) اكسيوخس يمبيرم؛4 
١‏ ات ويد الققطى [اص عقلااس ده ) كتاب الفارابى هذا 
)| هكذا : كتاب « فلسفة أفلاطون وأرسطوطاليى » , والقسم الخاص بفلسفة 


أرسطو موجود فى نفس المخطوط دقم 8م أياصوفيا باستانبول ورقة ١9‏ ب 








كه ب 





تلخيص نواميس أفلاطون 
لابى نصر الفارابى 
عن المخطوط رقم 1684 (*) فى ليدن بيولنده 


رص '] سم الله الرحمن الرحيم 





لما كان الشىء الذى به إِسَفْسُْل' الا 


التى بها ب 


يعرف النافع مثها 


ان" على سائر الحيوان هو الفوة 





التى يتصرف فيها ويشاهدها حم 


- ويرقض غير النافع ويجتنيه‎ ٠ ويحصسّله عنده‎ ٠ 





وخروج ذلك الشيه من القوة إلى الفمل إنما .يكون 


لتجربة ٠‏ ومعثى 


التجربة هو تأمل جزئيات الشىء ؛ والحكم على كلياته بما يسادفه في تلك 


التجارزب أكثر فهو أفضل وأكبل 


الج كان هن حصل عنده 








في الاسانية . غير أن الذى يجراب الأمور 






حتى يتصوار مين حال 





ب خلاف ها هو عليه ذلك 


وأسباب” الخطلاً كثيرة . وقد عدها من تكلم في صناعة المغالطة . والحكماء 








بين سائر النا 





- هم الذين حصلت عندهم هن التجارب ها هم 


صحيحة . الا ان من طباع '! جميع الناى أن يحكموا 


الكلى عند مشاهدتهم بعش الجزئيات . ومعئى الكلى ها هنا 
(ه) سترمز اليه بالحرف ل ٠‏ والى نعرة قر نعسكو جب رييلى بالحرف ج . 


(1) أى فى قرع السوقسطيقا من ١‏ 
(؟) طباع ‏ طبيعة . 








الذى يعمل جزئيات الثىء 





ان الشىء الواحد بالشخص 
الدوء بذلك الفمل في طول ذمانة كله : كمن يسدق مرة في كلامه أو 
فان في الطباع أن" يحكم بأنه صدوق” بالاطلاق ؛ وكذلك 





ومن شوهد منه شجاعة” أو جبن أو خلق من الاخلاق 


مرات , فانه ,يحكم عليه يذلك أبجع دائماً 





هذا المعنى من طباع الناى ٠‏ انما اظهروا من 
أت كثيرة حتى كم الثاى عليهم بذلك الاآمر 


تو بخلاف تلك الحال فيما بعد , قخفى على الناس ذلك , 


والحكماء , لما 


حالا من الاحوال 





يم 
دائماً ؛ ثم 





وظسوه النعالة الاأولى , مثلما يحكى عر الزهاد المتقشفين أنه كان 





همّن عرف بالصلاح والسّدد 7 والزهد عند الثاس بذلك 





فلحقه خوف” من جبة اللطان الجائر , وأداد المهرب من مديئته تلك 
فخرج ام" ذلك السلطان بطلبه وأخذه حيثما وجد » ولم يمكنه الخروج 


وخشى على نفسه الوقوع في بد أصحاب السلطان 








من باب من أبواب | 





قعمد الى لباى من لاس اهل البطالة قله داخة بيده طنبوزا "١‏ وتساكر 


في اول الليل وجاء الى باب المدينة يغنتى على طنبوره ذلك . ققال له 99 
البواب : ه من فظان” 
البوأاب انه سخر مثه 





« أنا فلان” الزاهد » 





نت ؟ » فقال له هستهزثاً 
يتعراض له . فنجاء ولم يكذب في قوله 





)١(‏ ذيادة يقنشيها السياق ٠‏ ويؤيدها ما يرد بعد ذلك بسطرين . وقد تركهاج 
رييلى) فى نعرته على حالها : كما فى المخطوط : وقى ذمان أيشا . 
(؟) السدد والسداد : السواب وا 0 

(؟) أى ادعى السكر 

(0) ج : اليه وهو خطأً . وقد ورد قى المخطوط كما اثيتناء ٠‏ وهو التمبير 
السحيح . 











افلاطون فى الاسلام 


وغرضنا من تقديم هذه المقدمة هو ان افلاطون الحكيم لم تكن تسمم2 

نفسه بارظهار العلوم وكشفها لجميع الناى . فسلك طريق الرمز '" والالفاز 

والتعمية والتسميب لثلا .بقع العلم” الى غير اهله فيتبدّل ‏ , و ( الى ) 
دم 


عن الا عرق اقدو عالى تلل 3 نا 


غير موضشعه . وذلك منه صواب 
ولما علم واستبين انه قد شهر بذلك [؟] وعرف الثاس اجمع منه ذلك 

دبما مد الى الشىء الذى يريد أن يتكلم فيه فيسرح به تسر 

فيظن القادىء والسامع لكلامه أن ( في ) 

خلاف ما صرح به 


وهذا المعنى من اسرار كتبه . ثم لا يقف على ما قد صرح به , 


وما قد رمزه , ال من تدرب في السناعة نفسها .ولا يميئز بيئهما الا من 


تمبسر في العلم الذى فيه كلامه . وهذا هو سبيل كلامه في « النوامين » 
وقد عزمنا على استخراج المعانى التى اومأ اليها في هذا الكثاب وبجمها مقالئه! 
ليكون عونا لمن اراد معرفة ذلك الكتاب , وني لمن لا يحتمل مثقّة 
الدرس والتأمل . 

وال الموفّق للسواب 

. ج ؛ يسمح لنفسه . وقد ودد فى المخطوط كما أثيتناء ؛ وهو السحيح‎ )١( 

() باستخدام الاساطير 

(؟) وددت هكذا فى المخطوط . وهى صحيحة ؛ لكن ج قرأها ؛ فيتبذل ‏ ولم يشر 
ان انيستحها . 

(؟) أى العلم . وقد قرأها ج : يستعمله ٠‏ وهذا يخالف ما فى المخطوط ؛ ولا يعطى 
الننلى المقصوة . 

(ه) أشفناء حتىيستقيم السياق . 

() ل : جممها مقالته ‏ أى التىاشتملت عليها هذه المحاودة . ولبيفهمها ج ؛ فاداد 
تسحيحها هكذا : ٠‏ وجمسها ( على ) مةالاته » ؛ واقترح بلسنر ( فى هامش طبمة ج ) 
تسحيحها الى : ه وجمعها مقالة مقالة  »‏ ولا حاجة الى هذا كله ؛ فالمنى مستقيم واشح 
من نص ها فى المخطوط 





المقالة الاولى 


سأل سائل عن السبب في وضع النواميس . ومعثى « السبب » هاهثا هو: 
الفاعل . وفاعلها هو 7 واضعها 


فأجاب المجيب ان الواضع لها كان زاوش 97 
:"الذي ينتبى الب النك 19 
7" واضع 


أ ابذك 


لا تبطلها . واستشهد على ذلك باك المشهور المتداول [ به ] بين 


الناس في مدح بعش واضمى ال من القدماء 

ثم إؤمأ الى ان البحث :عن التواميى صواب", يسبب من صبطلها ويروم 

القول بتسفيهها . وبين انها من الرتبة العليا وفوق جميع الحكم . وبحث 
ات الناموس الذى كان مشهوداً في زمائه 

وذكر أفلاطون اشجار السرو . وذكر الطريق 7" الذى كان المجيب 

والسائل يسلكانه ومنازله . فظن اكثر ١‏ ان تحت ذلك معانى دق 

وانه ازاد بالاشجار : الرجال ؛ ومعائى صعية متعسّفة مستكرهة يطول بذكرها 


(1) ل : وواشتها . وقى ج : واشتها . 

(؟) حودور2 أبو الالهة . دبالادياب 

() قرآعا ج : السبب . وما آثبتناء فى المخطوط . وفى البيرونى : د ما للهئد من 

ص نحلء 

(م) قرأها ج : وشع ‏ وهو غير سحيح 

(8) هو الطريق من كتنوسوس الى كهف ومعيد ذيوى . وكانا على جبل دكتيه 
معي واسمه اليوم لاستى ( وادتفاعه هم١؟‏ م) . وفى كهف دكتيه قام التحل 
باطمام ذيوس . 





0 افلاطوت فى الأسلام 


القول” . وليس الاأمر كما ظنوه ؛ لكنه اراد يذلك التطويل ووآصل ظاهن 
الكلام بما شاكله في معنى غير ما هو غرضه ٠‏ ليخفى ما قصده . 

ثم عمد الى احكام ذلك الناموس المشهور عندهم » فبحث عنها وطلب 
وجه السواب فيه وموافقته لما يوجبه العقل السديد , وهو : الاجتماع على 
الطعام , واتخان الأسلحة الخفيفة المحمل . وبِيّن ان الفوائد في مثل ذلك 
كثيرة : منها ما يكون فيه من التآلف والمعاونة لما في طرقهم هن الوعودة», 
وان اكثرهم مشاة غير دكبان . ثم بِينّن ان اتخاذ الاسلحة الموافقة 
والاجتماع والتآلف هى أشياء ضرورية لما في الطباع من الحرب الدائم عامة 
ولاولثك القوم خاسة . وبين أيضاً الفوائد التى تحصل من الحرب: وعد" 
أقسام الحرب عدا مستقصى » وبين الخاص منه العام . ثم تأدى الفول0) 
حتى ذكر من فوائد الناموس أشياء كثيرة منها : هغالبة المرء نفسه وطلب 
القدرة على قمع الشرور النفسانية [] والتى هن خارج ؛ وطلب” المدل 
في الأمور . 

وبين أيضاً المديئة الفاشلة في هذا الباب : ما عى ؟ والمرء الفاشل : 
('' أية (عى ) المديئة الغالبة وأى ( هو ) الرجل الغالب 
بالحق والسواب . وبين أيشاً سدق الحاجة الى الحاكم ووجوب طاعته وما 
في ذلك من المصالح . ووصف الحاكم المرضى" : من هو , وكيف يشيفى 

ونفى الحروب عن الناى بالرفق وحسن التدبير 


هن هو ؟ وذكر 


وأن يبدأ بالأولى فالأولى وهو الالدنى فالادنى 


)١(‏ ج يشيف : تأدى ( الى ) القول - وعذء اضافة فاسدة ؛ لانه تكلم فىأمر 
الحروب من قبل ٠‏ فهو لم يتأد ه ( الى ) القول فى امر الحروب » 0 
تأدى به القول فى اسر الحروب حتى ذكر ... قان كان ثم واجب لاضافة شىء , فليث 
« بهء : تأدى ( به) القول .. 

() ج : وذكر أنها واته المدينة والرجل الفالية والفالب ..  .‏ وكل هذا تحريف 
لا يعلى معتى ٠‏ 








عيد الرحمن يدوى 8 


وبين صدق حاجة الناى إلى دقع الحروب من بينهم وشداة ميلهم 
إلى ذلك لما فيه من الصلاح . ولا يمكن ذلك إلا بلزوم الناموس , واقامة 
أحكامها ؛ وأن أمرت بالحروب فذلك لطلب السلم ؛ لاا لطلب 
الحرب ؛ كما ؤم بالمك, 


وذكر أبنأ أن ان 





الناموش م 





لما في عاقبته من المحبوب أخيرا 








لا يكفى المرء في معاشه دون الامن. واستشهد 
512 


سن جل هعروق عتدهم ؛ وهو شعن طرطاوس ١١‏ .. وبين أن 





لغ ب 
الشجاع الممدوح ليس هو المقدام في الحروب الخارجة , لكن (" والغالب 
لنفسه والمديّر لاإيجاد 7 السلم وأ" أمكنه . واستشهد على ذلك 
با/ 








'شعار المشهودة عندهم 

ثم بين أن غرض واشع التواميس فيما '") يحتكم من ذلك و يشعدهو ابتغاء 
تناه الفضيلة العظمى التى عى 
فوق الفضائلالخلقية الادبعة . وبين أنه قد يوجد في الناى متشبهون بأصحاب 


وجه الله عزوجل وطلب الثواب والدار الآخرة 








بيسوهم أقوام” لهم أغراض مختلفة ‏ فيسرعون في وضع النواميس ليبلغوا 
37 ثة . وانما ة 0 بر #) إن 

بذلك مقاسدهم الرديئة . وانما قسد لذكر هؤلاء ليحذار الناى من 
الاغتراد بأمثالهم 


وقسْم الفشائل وبين أن منها ها حى السية , ومنها ها هى الهية ؛ 








وأن الا 3 الانسيّة أن المقتنى الاالهية لا يعدم الاإسية , 
() ع جميوجم1" وومميرول شاعر ايلجيائى يونانى ٠‏ ذكره أفلاطون فى 
« التواميس » س باسم أ .هم ع , الخ 
()ج : لكن ( ) والناب ‏ أى أنه افترش وجود نقس ؛ ولكن لا داعى 


لهذا الافتراش اذ الكلام متسق دونه م 

(؟) يدون نقط فى الاسل . وقرأها ج : الاتخاذ . 

(؟) ج : فيما يحتلم من ذلك ويسيبه ‏ وكل هذا تحريف . وذكر فى الهاءش : ديما 
كات : يحكم 
(0) ج : ليتحذد ! 








أفلاطون فى الاسلام 





والمقتنى الانسية ريما فاتته الاالهية والاءنسية: كالقوة , والجمال ؛ واليسار 
والعلم ٠‏ وغير ذلك مما قد عدثوه في كتب الاخلاق 

وذكر أن ساحب الناموس الحقً هو الذى يرئّب هذه الفضائل ترئيباً 
مواق ليتأدى ذلك الى حصول الفشائل الا.لهية , لان الفشيلة الانسائية » 

متى استعملها صاحبها على ما أوجبه النا ت البية أن 
أسحاب الثواميس يقصدون الى الاسباب التى بها تحصل الفضائل فيأمرون 
بها » ويؤكدون على الناى ملازمتها لتحصل بحسولها الفشائل والاسباب : 
من 7 التزويج الناموسى وترقيب الشهوات واللذات والاخذ من كل واحد 
منها بالمقدار الذى يطلقه الناموس . وكذلك الامر في [ 8] الشوف والفشب 
والامور القبيحة والامور الجميلة وغير ذلك هما يكون أسباياً للقشائل , ثم 








بين أن زاوش وافولون 27 قد استعملا تلك الاسباب كلها في ناموسيهما . 





الفوائد الكبيرة في واحد واحد من أحكام شريعتهما : مثل الصيد 
والاجتماع على الطعام وامر الحرب وغير ذلك . وبين أيضاً أن الحرب 
دبما تكون بالشرودة , ودبّما تكون بالشهوة والايثاد ؛ وبين أينْما منها 
هى الثى اتؤثر وتستلة » وأيما منها خى التى بالشرودة 

وذكر في عرض 27 كلامه ان المحاجة النى تجرى بين السائل والمجيب 
دما أدّت الى ذكر بعض الاشياء الجميلة المؤثرة بالتقبيح لها والوشع منها 
وانما اعرد بذلك البحث' والتنقير 9" لتثبت فضيلتها وينفى الظن عنها 


(1) ج : هى . وقى المخطوط كما "١‏ 
الاسباب ٠.‏ 


(؟) ذادش > ودع ,ودع ؛ افولون ‏ «ساناوج4 . د فى المخطوط و 
ج : افولين . 

(0) لاج : عروش ٠‏ 

(5) ج : والتدير - وما اثيتتا هو السحيح . 


و 











٠‏ وهو الصحيح , اذ دمنءهنا بيائية ؛ تبين 















ّْر ذلك معذرة للقائل في 
1 ان 





لفسد والنظر ؛ لا المعائدة 





والمناسبة . ثم شرع في ذم بعض الاحكام المعروفة عندهم فى تلك التواميس 
وذكر أن التصديق يمثل تلك الاحكام , مع ها .يظن” بها من أول الامرمن 
الاختلال , انما هو من سمل الصبيان والجتّهال ٠‏ وأن الواجب على الغاقل 


الها 





لينفى اليب عنه: بذلك ٠‏ ويقف .على حقائقها , 
بمب الاأكباء العمل بمايوجبة النانوس» ون امار 


أن يبحث عن 


. 





ثم بيسن 
والدعوى سَهل جداً . ثم ذكرن بعش الااحكام التى هى مشهودة من نواميس 
متقدمة : من ذلك أمر الاعياد ٠‏ وأنها فى غابة السواب ؛ لما فى ذلك من 
اللذة التى يميل إليها جميع” الناى بطباعهم 





وضموا في ذلك هن الناموس 








التى تجعلها '! الآلهة ؛ ومدح ذلك وصوابه , وبين فوائده . ومن ذلك 
2 الفوائد. إذا استعملت على ما أوجبه الناموس 
تلك الجبة 

ثم حار من الظن بالغالبين أنهم أبداً على الصواب ٠‏ وبالمغلوبين أنهم 
أبداً على الخطأ , وأن 7 الغلبة دبما تعرز 1 
أن ييتكونوا مبطلين . فلا يتبغى أن يغتن الا سان بالغلبة , بل يتأم لأحوالهم 
وأحوال نواميسهم : فان كانوا محقين : فسواء كانوا غالبين أو مغلوبين. على 
أن المحق” في أكثر الاأمر غالب" , وإذا سار مغلوباً فبطريق المترض. 


ويقترح ج اسلاحها الى : تغيير . وتسحيحنا يتفق اكثر على 








ة القوم » وقد 











(؟) ج : محيته ‏ وهو فاسد . 
(م) ل : العراء ٠‏ وقد أسلحهاج الى : المراء على أساس 1: 
اليونانى كلمة عنمرجو8منايره ( ١‏ التوامين ء م12 ) . 
(؟) ل + ه الذى يجملها الالهية » والتسحيح عن ج 
() ل : ويات ‏ والتسحيح عن ج . 





بقابلها فى الام ل 





اففاطوت فى الأسلام. 


ا عل اخلعه اد 0 الوضع النواميس ؛ وكذلك كل رئيس في صناعة » 
مثل الملاح وغيره . ثم حينئذ سواء في وقت فعله ووقت إمساكه عن الغمل 
هو مستحوةٌ لاسم الرئاسة . وكما أن الممسك عن الفمل [ ه ] بعد أن عرف 
بالصناعة مستدوة لاسم الرئاسة » كذلك الفاعل لها إذا لم يحسنها ولم يكن 
مار !با وتيا لبا لا يستحق اسم الرئاسة 
ثم" بين أن واضع النواميس ينبغى أن .يكون مستعملاً لها أوّلا ثم 

آمراً بها . قارنه متى لم يستعمل ما يأمر به , لزم نفسه ها ناز 
وقبول قوله من أنضىن 00 ذلك الموقع الجميل 

وس الجنود إذا لم يكن بطلا يمكنه ملاقاة الحرب 


وقال إن كان مسرفهم ودئيسهم أيضاً سكران مثلهم , كان 
السواب » بل أن يكون صاحياً في غاية الذكاء 


ليمكنه تدبير السكارى . وبحق ما قال : ذلك أن واضع 
كان جاعلا مثل 0 قارنه لا يمكنه وضع الثاموس الذى 


وأن من أعمل نفسه ؛ أو أعمل من هو تحت بده أ 
0 


ثم ذكر أن المرء متى ور بجودة الجدل والكلام وغزارة الول 
والاقتدار عليه » فارنه مهما قسد أمراً من الأمور ومدحه ووصفه ٠‏ يظنبه 
أن ذلك الأمر فى نفسه ليس حو من لفل الذى يسفه به وإتما يضق 
بقدرته على الكلام . وهذه بلينّة تعرش للعلماء كثيراً فالواجب على السامع 
الكلام أن يتأمل الامر نفسه يعقله تأملا صحيساً مستقسى : حل توجد فيه 
(1) فوقها فى المخطوط : جاها 
(؟) ل : عليها 





عبدالرحمن بدوى نذا 


تلك الاوساف المذكورة فيه ٠‏ أو إنما عى أشياء يسفها المتكلم إما بقدرته 


على الكلام والذلاقة "2 , وَإِمًا لمحبته لذلك الشىء وحسن «أيه فيه . فان 
وجد الامر فى نفسه شريفاً مستحقاً لتلك الصفات قلينف الظن” الذى وصفناء 
عن خلده . والناموس في نفسها شريفة فاضلة . وكل ما يقال منها وفيهافهى 
أفشل من ذلك 


أنه لا سبيل إلى معرفة حقائق النواميس وفشيلئها وحقائق 


ثم بيسن 
جميع الأشياء إلا بالمنطق والتدرب فيه ؛ وأن الواجب على الناى أن يتددبوا 


ناشوا به وإن لم يكن غرشهم في أول 


الناموس ٠‏ فجائز » إذ ذلك ينفعهم باخرة © 


واتى على ذلك 
السناعات ٠‏ كالسبى الذى يتخذ الابواب والبيوت على جبة اللعب 
نفسه من الصناعات ملكات وقنيات ينتفع رام السناعة بالجدا . 
على صاحب الثاموس 
لى صوابها وخ 

بحيث يمكنه ضبط لبن على ماهو بصددهء لما قد تقد 

ومضى من الارئياض والتدرب يذلك ١‏ 
انان قوتين متقابلتين ييئهما مجاذية 

وأنه يوجد له حزن وفر ة وأذى ٠‏ وسائر المتقابلات ؛ و أن إحدى 
القوتين تمييزية والأخرى بهيمية ٠‏ وأن فمل الناموس إنما .يكون بات 
' القوة البهيمية 


سعبة , والتى تكون هن جبة التمييزية ألين وألطف , وأن الواجب على 


3 


لا بالبهيمية . وبيئن أن المجاذبة التى تقع من جهة 


(1) هكذا فى المخطوط ٠‏ ولم يستطع ج قراءتها فأسلحها الى : البلاغة . والذلاقة: 
الفساحة وانطلاق اللسان 

(؟) ج : بآخرء - وهذا خطأ . وبآخرة ‏ فى آخر الامر . أخْ 

() قىالمخطوط : جملة . ويقترح كراوس (فىهامش نشرة جبرييلى س١١)‏ : جهة. 





0 افلاطون فى الاسلام 


الرجل الواحد أن يتأمل أحوال نفسه في غلك المجاذبات فيتبع التمييزى ٠‏ 
وعلى أهل المدينة بأسرهم إذا لم يقدروا على التمييز بأنفسهم أن يقبلوا 
9 5 ل ا القائ 

المق من واشعى نواميسهم ومسن هم" على طريقتهم . والقائلين . بالحق 
فيهم والاأخيار السالحين 

ثم بِيّن أن احتمال الكد والتعب الذى يأمر به صاحب الناموس حق" 
وني غاية السواب لما يتلوه من الراحة والفضيلة » كما أن الا"ذى الذى يلحق 
شارب الأدوية الكريبة محمودٌ لما يتأدى إليه أخيراً من راحة السحة . 

ثم بيّن أن الاخلاق توابع ومشابه ينبغى أن يميئز بينها وبين أضدادها 
مثل أن الحياء محمود ؛ وإذا أقرط فيه صار عجزاً ومنموماً , وأن" الظن” 
الجميل بالنالى محمود وسلامة السدر . فاذا كان ذلك مع الأعداء 
مذموماً . وكما أن الحذر محمود فاذا أقرط صار جبناً واحجاماً فسار 
منموماً . وبين أن المرء إن وسل إلى غرضه المقسود , وإن كان في غابة 
الحسن والفضل ٠‏ لكنه يسلك إليه طريقاً غير محمود ‏ فذلك مذعوم , 
وأن الأحسن '' من ذلك أن يصل إلى مقصوده بما ييكون ميلا مؤثراً . 

ثم ذكر أمراً نافماً : وهو أن الواجب على العاقل أن يدنو هن الشرود 
ويعرفها لثلا بقع فيها » وليحسن حذره منها . ومثّل على ذلك مثالامن 


الغرب . وبين أن الصاحى ينبغى أن يدنو من السكارئ ويحطر مجالسهم 
ليعرف المقابح الثى تتولد من السكر ٠‏ وليعرف وجه التحرذ هن المقابج 
والمذام التى تعرش قيما بينهم : من ذلك أن الدعيف البدن ريما شرب 
أقداحاً » فظن" بنفسه قوة ليى '" فيه خىء ( متها ) ؛ فيروم المصاخبة !4 


(1)لددهو. 
(5) ل : احسن . 


(؟) ج : ليس منه شىه ‏ وهذا تحريف غير مستقيم المعنى 
(؟) صاخيه : ياداء فى السخب 



















عبد الرحمن يدوى هه 
والفتال لما يظن بنفسه من القوة ‏ فتخذ له قوته ؛ وأشياء آخر كثيرة تعرش 
لسرا 

ثم بين أنه شيغى لمن 
في نفى الرذيلة ١‏ 
الرذيلة 





فشيلة من الفضائل أن يجتهد أولا 
قشيلة إلا بعد كعاب 








أن لكل طبيعةٌ فعلا تواققه خاصة . فوا 





10 مب على المرء وعلى 
ساحب الناموس [7] أن يعرف ذلك ؛ ليضع كل حكم من أحكامه عندما 
ببوافقه ويلائمه ؛ لثلاً يشيع : فارن الشىء إذا لم يكن في موشعه ضاع , 








المقالة الثانية 


من في هذه المفالة أن في الا نسان أشياء طبيعة هى أسباب” لاخلاقه 








وأفعاله . فينبغى لواضع التواميس أن يقسد إلى تلك الاشياء فيقو مها ويشع 
اميس التى تفوم تلك الاشياء : فارنها 
والافمال بتقويمها . وأظلنه [ 
ذلك في السن” أو العلم أو في الدرين 


وبين أن ملاك الاشياء الطبيعية 





ومت ٠‏ تقوآمت الاخلاق 





يعنى بالسبيان جيع المبتدئين » 





انه ] »كان 





0و 


وأمُهانها هى اللذة والاذى » وأن 
بهذين تحصل الفائل والرذائل » ثم هن يعد ذلك يآخرة 7 الحلم” والعلوم 
9 إل التأديب والادتياش . ولو أن صاحب الثاموس أمر 
الناى باجتئاب اللذات دأساً , لما استقامت له الناموس ؛ ولا تمسكوا يهاء 
لما في الطباع من الميل إلى اللذات قا يستلفونها 












لكنه اذ أعياداً وأ 










)١(‏ جمع شارب 
(؟) ل : للطبيمة . والتصحيح فى ج 
(6) ج : بآخره ‏ وهذا خط 

() كذا قى ل ؛ وديما كان صوابها + 


5-5 افلاطوت فى الاسلام 
فتكون تلك لذات إلهية . وكذلك ما أطلقوا من 
يل الطباع إلى ذلك ٠‏ وليكون الالتذاذ بها إلهياً . وأتى على ذلك 


امن هما 
بالامئلة 2 مما كانت مشهورة عندهم ٠‏ مثل الرقص والزمر . وبين أن في 


كلم 
ها هو موافق للطبع الجِيّد , وما إبحث على الاخلاق الجميلة النافمة» مثل 
السخاء والشجاعة . والقبيح ما بحث على ضد ذلك . واتى على ذلك بالمثال 


نىء يوجد ما هو حسن , وماهو قبيح . والحسن في أنواع الموسيقى 


من الالحان والاشكال التى كانت موجودة في هياكل هصر وعند أهلها ؛ هما 
كانت تعين على التمسّك بالسّنن . و بيّن أنها كانت إلبية . 

أيضَاً أن كل هن كان في سنّه احدث + إلى الفرح بتلك 
اللذات اقرب ؛ ومن كان اسن فهو اسكن” واثبت . وصاحب الناموس الحاذق 
هو الذى يأتى بالناموس .١‏ 7" للجميع نحو الخير والسعاء 
فان لكل طائفة ولكل جيل من الاجيال ولكل اهل بقعة طباعاً خلاف طباع 
الاخر الباقية . والحافق من يأتى بنوع هن الموسيقى ' » وغير ذلك من 
أحكام السّنّن , يغلب تلك الطباع ويقهرها على القبول للناموس » مع اختلاف 
تلك الطباع وتباينها في اخلاقها وكثرتها » لا الذى يأتى 
قوماً دون قوم , فان ذلك هما يمكن اكثر الممارسين لذلك الشىء بطبعه 
من جملة اولثك الطائفة , وايشا فان الذى يأتى بناموس يقهن به الرجل 


امن قل 


العالم المحتنك 7 افضل ممن” يأتى بناموس يقهر به جاعة ليسوا بعلماء ولا 
الذى يطرب ذا السن” المحتتك [8] السّمد السسلد. 


(؟) قرأها ج : المبهج ‏ ولا معنى لها هنا . والمهيج يسمنى : الحاث » الباعث , 
الداقع 

(©) ل : الموسيقاد . وقد تركها ج على حالها . 

(؟) احتنكت التجادب الرجل : حتكته . احتنك الرجل: ساد حكيماً مهذيآً . واسم 
الفامل : محتنك 





عيد الرحمن بدوى 1 


ويشبغى لساحب الناموس وللقائمين بها وبأعبائها '؟ ان يضبطوا امور 
الناس على كثرتها واختلافها حتى لا يخفى عليهم من امورهم شىء شبطاً 
كلياً باستقساء ولا يهملوا منها شيثًا: فا نهم هتى آنسوا إهمالهم استعانوا 9 
عليهم بكل ما امكنهم : فارن الشىء إذا أحمل هرة او مرتين واكثر » اندرس 
ونعبت حداته ؛ كما أنه إذا اد أو مراتين صار عادة لا تترك , 
ويتأكد بقدر الاستعمال له , ويتدرس بقدر الاهمال له , ولا يعرفه حدث 
السن ( من ) السبيان ٠‏ بل ,يؤخنون به ويعملون عليه : فا نهم إذا تعوادوا 
السرود واتتباع الشهوات «الالتذان بأضداد الناموس ,عنْسر حينثذ تقويمهم 9" 
[ له ]. بل ينبغى أن ييكون الالتذاذ لهم بقوانينه » وأخذ الرجال والصبيان 
بملابسته والاستعمال له 


ومشاطبة صاحب الناموس لكل طائفة من الناى ينبغى أن تكون بما 


هو أقرب إلى أ وعة يم لهم بما يطيقونه : فا له ريما صعب 
على الئاس فهم' الشىء أو عجزوا عن العمل به ٠‏ فتصير صعوبة داعية لهم 
إلى دفضه وباعثة لهم على تركه واطراحه . وائى على ذلك بمثال من الطبيب 


الحاذق الرفيق الذى يقنم إلى 9 ١‏ 


المألوفة المشتهاة . 


المريض ما ينفعه من الأدوية في أغذيته 


ثم إنه أداد ان سين ان الخير إنما يكون بالاإضافة © , لا على 
الاطلاق . واستشهد على سحّة قوله بشعر قديم تذكر فيه الخيرات التى 


)١(‏ كذا فى المخطوط : ويريد ج اسلاحها الى + أحكامها ‏ ورسم الكلمة ببيد عن 
هذا الاصلاح , وقد قرا ما فى المخطوط هكذا : باعياتها . 

(؟) قرأها ج : استمافوا ؛ واقترح : استمسوا . واستعان على فلان : عمل شده 

() ذيادة فى ل نقترح حذفها ؛ وقد تركها ج على حالها 





8 افلاطون فى الاسلام 


يعداها قوم" دون قوم خيرات ؛ مثل السحّة والجمال والثروة . وتبيئن ان 
هذه كلها خيرات للأخياد , فأما الاشرار والجائرون فليست لهم بخيرات ولا 
مؤدية لهم. الى السعادة أيضاً ٠‏ احتى الحياة : فانها شرء للاشراد ٠‏ كما انها 
خير" للاخيار . فمن ذلك يسح ان الخير إنما يكون بالاضافة . وهذا معنى 
ينيغ أن يعنى به صاحب” الناموس جد؟ . وكذلك ااشعراء وبجميع الذيين 
يبدو" تون اقاريليم » لثلاً يغهم عنهم ما ليس بسحيح 
ثم بين أن القول بأن الخيرات كلها لذيذة ني العاجل , وأن كل"2 
ها هو جميل وخيرٌ فهو لذيذ وخير , وأن عكس هذا صحيح ‏ هو قول 
برهائى . ( إن ) الكثير من الاشياء اللذي خيراً ؛ وعى جميع 
ما تلتذ” به اولو العقول الضعيغة . ولعمرى إن الخير قد يكون لذيذاً عند 
من يعرف عاقبته . فأمًا عند من لم يستيقن عاقبته , فلا . وكذلك القول 
في السير العادلة (© وانها تنمكى على الخيرات 
ثم بين ايضاً ان الحكم الواحد بعينه ليس واجباً على جميع النان 
التمسك به ٠‏ بل لكل طائفة احكام لا تجب على غيرهم . وانى على ذلك 
بالمثال من الرقض 29 
سواء اختلفوا بالسن” او بحال اخرى من الاحوال التى تعرض لبهم في بعض 


بأسنان [ 4 ] الناى واختلافهم فى احواله واستعماله 


الاوقات دون بعض . وذلك ان الشىء إذا استعمل في غير موضعه لا يكون 
له من الروئق والرواء والاستحان والقبول 7" ها يكون له إذا استعمل في 


. فى سلب ل : كلها . وفى هامش ل ما اثيتنا‎ )١( 

(؟) يقفرح بلسنر ( فى هامش ج ) اسلاحها الى : العائلة ( بالمين المهملة  )‏ ولا 
ممنى لها هنا . وقى الترجمة التى قام بها جبرييلى يرد منامونهة مدطتعده 36 

وهى لا تتفق لا مع اقتراح بلستر ولا مع نص المخطوط ٠‏ فمن أين جاءت ؟ ١‏ 

() ل : الرقى 

(0) ج : القول ‏ وهذا خطأ فاحش . 





عبد الرحمن يدوى 


موشعه اللائق به . ومثّل على ذلك بأمثلة منها : ان الشيخ الذى لا يليق 


به أن يرس او يرقص , إذا فعل شيئاً من ذلك وما اشبهه في محفل من 
التاى فائهم لا يبون لذلك ولا يتحسئوته منه . وكذلك إذا لم يكن 


هنا لك حال" توجب الزمر والرقص ففعل شيئاً من ذلك فانه ينكون شنيعاً 
قبيحاً جداً . كذلك بميع الاشياء إذا فعلها من لا .ليق به فعلها » أو فعلها 
في موضع أووقت لا بحن فعل مثلها في مثله» او فعلها لغير موجب يقتضيها 
كان ذلك سمجاً غير لائق ولا مستحسن , وكان داعياً للنتظار إلى رقضه 
واستقباحه واستسماجه , لا سيما إن كانوا غير ََ 

ثم بين أيناً أن اللذة إنما تختلف باختلاف الناى واختلاف حالاتهم 
وطباعهم وأخلاقهم . وأتى على بيان ذلك بأمئلة من الشجعان ومن أسحاب 
السنائع : فزن اللذيذ عند صاحب كل سناعة غير اللذيذ عند صاحب الصناعة 
الأخرى ؛ والمستقيم كذلك , والجميل كذلك , والمعشدل كذلك . ثم أشبع 
القول في هذا الباب ليِبيدّن أن هذه الأشياء كلها جميلة وقبيحة بالاضافات » 
لا بأنها في أنفسها بجيلة أو قبيحة . وقال إن أصحاب السناعات متى سثلوا 
عن هذا المعنى , أقرثوا به لا محالة 

ثم بين أن الذى لا يعلم ماهية الشىء ولا ذاته وآنيته » لا ريمكنه 

أجزائه وموافقته ولوازمه وتوابعه بتسيّده له. وإن ادّعى ذلك مداع 
فقد ادعى باطلاً . وأيشاً فاان الذى يعرف ماهيته » ربما خفى عليه حسنه 
وجودته ورداءته وقبحه . والكامل المعرقة بالشىء هو الذى يعرف هن الشىء 
ماهيته ني حسنه ثم جودته» ورداءته وقبحه . وهكذا الأمر في النواميس دفي 
جنيع الصتائع والعلوم . فينبغى أن يكون الحاكم عليها بالجودة » أوالتقسير 
والرداءة قد اقتنى منها هذه الأشياء الثلاثة المقدّم ذكرهاء وأحكمها إحكاماً 
جيداً . ثم بعد ذلك يحكم عليها ليكون حكمه صواباً مستقيماً . وأفضل 





اقلاطون فى الاسلام 


مندئه ' وواشعه إذ عند منشئه وواضعه بتلك العلوم الثلائة» 


مع ها يليق بكل حال وشعه . فأمًا من عندم تلك العلوم 
الثلائة والقدرة , فكيف يقدر على وضعه وانشائه ! وليس هذا بخاص" للنواميس 
فقط , بل ولكل علم ولكل صناعة . وأتى على ذلك بأءثلة من الاأشعار 
وأوزانها ]٠١[‏ والحانها © ٠‏ ومن الموسيقى والواضمين لها والمستعملين 
الشروبها 
ثم طول القول في ذكر الرقص والزمر. وغرضه كله بتلك الامثلة أن 
بين أن كل حكم من أحكام الشريعة والسّنة ينبغى أن يستعمل في موضعه 
ثق به » ومع من يحتمل ذلك . وأن فاد الانتقال واستعمال الشيء في 
غير موضعه اللائق به أشد" وأقبح من تركه رأساً . ووسف المدح الذى لحق 
مستعمل ألحان معروفة عندهم في أمكنتها وعند أهلها , وذكر الذم الذى 
الحق من يس وبدل" استعملها في غير وقت يليق باستعمالها حتى هينج 
بلايا وشروراً . وكان لصناعة الغناء عند اليونا ان عجيب ٠‏ ولاسحاب 
النواميس بها عناية” تامّة . وهى على الحقيقة نافعة جداً لنفوذ حملها في النفس 
خاسة ؛ والنادوس خاس بالنفى ؛ فلذلك ما أطنب في القول في هذا الباب 
إذ الرياضة التى يحتاج إليها في الابدان إنما هى لاجل النفس » وإنالابدان 
متى استقامت أدات إلى استقامة النقسى 
ثم بين معنى آخر يليق بما وصفه , وهو أن الشىء 9 الواحد قد 
.يتكون استعماله من ناموى ٠‏ وتركه هن ناموس آخر . وليس ذلك بشنيع 
ولا قبيح » إذ الناموس إنما .يكون بحسب ما يوجبه الحال” لتأدذى بالثان 


(1) ل : من الحكم . وأسلحها ج هكذا : من حكم ( عليه ) . 

(؟) واو السلف ناقسة فى ل 

() ل : انحاثها . والتسحيح اقترحه كراوس ( فى عامش نشرة ج ص ٠ ) ١8‏ 
(8) ل : كالواحد . والتسحيح فى ج . 





عبد الرحمن بدوى ١ه‏ 


إلى الخير الاقسى وطاعة الالبة . وأتى على ذلك بمثال من الخمر وشربه 2 
وأنه كان .ستعمله طائفة من اليونانيين القديمة ويهجره طائفة أخرى <ت 
عند الضرودة أيضاً . والشرودة الداعية إلى شريه هى الحال التى يحتاج فيها 
إن عدم العقل والمعرفة (؟ : كالولادة » والكى” , والمعالجة الماؤذية للبدن 
وكذلك الحال التى ( فيها ) يتداوى به لاجتلاب سحّة لا يجلبها غيره . 
المقالة الثالئة 
أ يبيّن أن وضع النو 


محدثاً في هذا الزمان , لكنه شىء قد كان في الازمان القديمة » وسيكون 


فيما يأتى منها . وبين أن فاد التاموى ودروسها يكون من جوتين 
احداهما '' لرور الازمان الطوال عليها ٠‏ والاخرى للحوادث العامة التى 


تحدث في العالم » مثل الطوفانات والامراض الوبئة المفنية للثات 

ثم أخذ يبين كيف ييكون العمارات ٠‏ وكيف تحدث الاحوالالتى 
يحتاج فيها إلى السياسات والنواميس ؛ ويأتى على ذلك بأمثلة من الطوفان 7 
الثى .يغرق هنها سائر المدن ثم تبتدىه المدبينة تتعقد وتنمو . ويسمى أفواماً 
ومدناً كالت معروفة عندهم في ذلك الوقت ؛ كيف خربت ثم نشأت بدلها 
عدن أخر ]١١[‏ . وإن الناى ٠‏ في بده ذلك الامر , كانت لهم أخلاق 
رت تلك الاخلاق ٠‏ مثل أنهم فى ذلك الوقت 
أعثى بعقب الطوفان ٠‏ كانوا ينظرون بعشهم إلى بعض بهشاشة ٠‏ ويناس 


محمودة '؛ حتى إذ| كثر 


)١(‏ الخمر : مؤشة ٠‏ وقد تذكر ( داجع ه لان العرب» تحت الكلءة ) ؛ لكن 
التآنيث هو الاشهر . 

(؟) اى كوسيلة للتخدير . 

(م) ل : احديها . 

(ع) غريب من الفادابى عد كلمة « طوفان » مؤتثة , كما مل أيشأ فى عده كلمة 
د ثاموس » مق 





4 أفلاطون فى الاسلام 


بعضهم ببعض . فلما كثروا ابتداً الحد بينهم قليلا قليلا حتى تباغشوا 
وتقاطعوا وتهاجروا وتحادبوا . وأيضاً فارن الصناعات قد ذعبت فى ذلك الوقت 
أعنى بعقب الطوفان » حتى ابتدأوا قليلا وأولا فأولا في إنشائها (ت) على 
حسب ما تشطرهم الحاجة إليه » مثل احتفار المعدن وقطع 
المصائع والبيوت » وغير ذلك مما لا تعس على من نظن في 
وتأمل قليلا ‏ معرفته ' , حتى يعلم إن اسباب الصناعات إنما تكون اولا 
من حيث هى ضرودية» ثم ان للاشياء الجميلة الحسنة كاتخاذ اللبان 
اللغطاء وسّر العور: فى من الحر والبرد » ثم '' بآخرة اعتمد على 
الجيد منها والحسن . وكذلك القول في بيع ها سواه . وبين ان المدن 
والحسون «الاكنان إنما اتخذها الثلى في اول الامى تحسناً من السباع 
0 8 كد لفل 
والحيوانات الضارية والاشياء المؤذية ٠‏ ثم صار بآخرة '* لتحسين بعضهم من 
بعض ٠‏ وذلك بعد ما نشأ فيما بينهم الحروب وأولا فأولا . 


بن أينا امى السّنن كيف يكون , وانه 27 إنما ييكون بينالاولاد 


من السّئن ماكان 7" يسير ( عليه ) الآباه» ثم صار بآخرة 9 إذا تأدت 


تلك إلى العسبية ‏ تضطر الحاجة أولا إلى دضع الي العامى الذى يجمع 
السّير المختلفة وأهل البيوتات ''' الكبيرة وابناء الآباء الكبيررين على شىء 
(*) ل اتقائهم . 
(1) أى كتاب ه النواميس » فى أصله ( المترجم ) الكامل . 


وهو خطأ . وهى تقابل قوله : « أولا» . 


(8) ل : انها لكن الهاه هنا شميرالشأن ولا تعود الى « السئن » 
(9) ل : لمكان . والتسحيح عن ج . 
(9) ل : البيوات . والتصحيح فى ج . 





عبدالرحمن يدوى 4 


واحد هما فيه سلاحهم " . واستشهد على ذلك بقول اوميرس الشاعر يصف 
مدينة ايليانى 7" , وكيف كان السبب فيها 

ثم بين المغالبة التى تكون هن جبة العسبية والبغضاء والقهر الذى 
.بلحق أهل مديثة من مدينة أخرى » وان نلك لا تجدى نفعاً » إذ ليست 
ناموسية . ومثل على ذلك المدن التى حاسرها اليونائيون القدماء وغلبوا 
عليها وكيف حالها في هذا المعنى . 

م أخد بسن أن المديئة الواحدة الى اقيبا ملك" وله تير قداسار 
بها الناى الكان 7" فيها انما تفسد سيرهم وتصير معدومة 7 بجبئين : 
احداهما بفساد يلحقها بل القوم انفسهم وتركهم استعمال ها بنفعهم 
استعماله ؛ والاخرى تغلب ملك آخر عليهم . وهذا ربما كان ناموساً . وإذا 


0 


كان ناموساً فقد يجتمع الملك والملكان والملوك على مدينة واحدة فتقهرها 
لتقبل الناموس الالهى 20 كما ذكر في الامثلة التى انى بها من المدن التى 


كانت مشهورة عندهم حينثن ان بعش اهل المدن ريما ,يفسدون 


7 [5]] أهل' مدينة أخرى للسوء طباع الفرم , 


سلتهم أسرع هما يفدها 
كما بيئه في أمثلتة 
ثم أخذ ,سين ان الاستحسان ريما يؤدى إلى التمسك بالناموس . 


بذكي أن المرء قد ستحسن القىء التى لين هو في طه غيراً , قكيف 


(1) ل : ملاجه . والتسحيح فى ج 
(؟) ل : ابليانى . وايليانى ع ج1340 ؛ وكثيراً ما نجدها فى التراجم المربية 


(؟) ل : معلومة . والتسحيح فى ج 
(4) هنا يمد الفادابى كلمة « ناموى » مذكراً , لا مؤنثاً كما قبل حتى الان 
(9) ل : يقسدء 





4 افلاطون فى الاسلام 


.يعمل في استحسانه الناموس ولعله ليس هو خيراً ولا مؤدياً إلى السعادة ؟! 
0 هذا التمييز . وأتى على ذلك يأمثلة همن رأى سفيئة ععيبة 
واستحسنها واشتهى أن تكون له ٠‏ أو رأى غنى دمالا" جليلاً ستحسنه 
فيشتهى على المكان 2 ان يكون له ؛ وديما كان ذلك ليس بخير مطلق 
وبين أيضاً أن السبى قد يتمتى أن تكون له أشياء يستحسنها هادام صبيئاً 
فابذا جاوز حد السسّبا ع تمتها ولم يستحستها » وتلك الاش 
بأعيانها لم تتغيّر . ثم أعطى البرهان على أن الشىء المستحسن 
بالحقيقة خير” ( خيرة ) من المستحسن الذى ليس بخير ٠‏ فقال : نحن نرى 
السبى" ستحسن القىء الواحد ٠‏ وأبوه لا يستحسن ذلك الشىء ٠‏ بل يدمو 
لله ان يزيل ذلك الاستحسان عنه لان أباه عاقل , :والسبى” غير عاقل . 
فالشىء الذى ستحسئه العقلاء هو الحسن الجميل فى نفسهء والذى إستحسنه 
من لا عقل له سواء كان صبيّاً أو كهلا جاهلا - فهو الذى ينيغى أن 
فض , 

ثم بين معنى حسناً وهو أن الشاهد للناموس بالحق والخير » والحاث” 

عليه هو العقل . فواجب على صاحب الناموى أن يقسد إلى الأشياء التى 
توراث الأنضن العقل فيعنى بها عناية تامة ٠‏ فارن ذلك كلما كان آكد , 
كان أمي” الناموس آكد وأوئق . والذى يورث العقل هو الأدب : فارنمن 
عدم الأدب يستلف الشرور ؛ ومن كان ذا أدب فرنه لا يستلذ إلا الخيي . 
والناموس طريق الخيرات وامّها ومعدنها . فواجب إذن لصاحب الثاموس أن 


يثبت الأدب بجهده . ثم بيّن أن الادب إذا انغرس في طباع رؤساء المدن 
وأمائلهم ٠‏ كانت نتيجته ايثار الخيرات واستحسائها والشهادة بالحق لها . 
واجتماع شهادات الاخيار 29 عى الحكمة المؤثرة . 


. على المكان : على القود , قوداً‎ )١( 
. (؟) ل : الاحياه . والتسحيح فى ج‎ 





عبد الرحمن بدوى ذه 


7 بين أن المدينة لا .يتم أمرها إلا بأن يكون فيها رؤساء ومرعوسون : 
فالرؤساء مثل الافاشل وتوى الاسنان وذوى التجارب ؛ والمرءوسون 
كل“ من دون هؤلاء من السبيان والشبان والجتهال . فمهما كان الامى كذلك 
فهو على غاية السواب . ثم أخذ يبِيّن أن الملوك والرؤساء إذا لم يكونوا 
ذوى أدب فسد أمياهم وأمى رعاياهم , كما بِيّن ذلك في ١‏ شن أن 
بها من ملوك اليونانيين إذا ' لم يكونوا ذوى علم فأفسدوا أمي رعاياهم 
وأ أنفسهم حتى خريت مدنهم . والجهل' في الملوك أكثن شرراً منه في 
العوام . ثم بين أنه لابد لاهل المديئة هن رئيس أديب وسياسة مرضية 


ليجرى أمورهم على استقامة [ ٠ ] ٠‏ كما أن البدن لابد له من الغذاء 


والسفيئة لابد لها هن اليا من ساس و لاقن 


الام : كما ّنه في أمي ( خديثه إلى كلنياى و ) ها غيلوس 7 . وكما 
أن البدن المريض لا يدتمل المشقة ولا يعمل العمل الجيد النافع » كذلك 
النفس المريضة لا تميّز ولا تختار الشىء الاجود والانفع . ومرض النفس 
عدم آداب السياسة الالهية . ثم أتى بالامثلة على الرؤساء الذذين ظنوا بأنفهم 


أنه علماء أدباء » ولم ييكونوا كذلك وطلبوا المغالبة فأقندوا الامر . 


(1) يقسد : عمن لم . 

0ل 5 وقدتركها جر ييلى على حالها ؛ وفىترجمته اللاتيئية 

. . و8 وقى الهامشش علقفتال : ه لم استطع معرفة ما الاسم الوادد هنا منمراجمة 
الاسل اليونانى للد نواميس , خصوصاً والحروف الاولى فى العربية لا تقرأ بيقين » . وقد 
وجدنا أن الفادابى يثير هنا الى ما ورد فى « النواميى » س يدبو ! , وأن أقرب اسم وده 

فى ذلك الموشع الى دسم الكلمة فى العربى هو اسم ما غيلوس 1170060 

أحد المتحاودين فى النواميس وهو من لا 3 ( اسبرطة ) 

وقد ودد فى نس النواميس مايلى : ٠‏ تلك يا كلنياس وما جلوس , هى ألوان الوم 
التى يمكن توجيهها الىدجال الدولة المزعومين والمشرعينلتدماه والى أمثالهم فى عصرنا 


هذا .. 





وه أفلاطون فى الاسلام 


بين أن صاحب الناموس ينيغى أن تكون عنايته العظمى بأمرالمحبة 
ليأَخَد الناس بها ( و ) ليكون ثبوت. انوا يفا والعلة سهلة - وإلاّ 
صن الآمن وضعب إغليه 
وبين أيضا أن الرئاسات الكثيرة مماء يفسد الامر , وأن الواجب على 
واضع الناموس أن ييكون مقصوده التفراد بالرئاسة » وإلاً لم يطرد له ماقسده 
إن ظهر ناموسه لم يكن له بقاء , ما لم .يقصد التوحنّد والتفرد بالناموى 
فان ذلك أمر لا يحتمل المداراة '') والمداعئة . 


وبين أيضا ان الانفع والاجود لصاحب الناموس هو لزوم طريقالحرية 


وأن لا يكون في الرئيى حسدءفاءن الحد من أخلاق العبيد ؛ ولن يشم 


لعبد دئاسة . وإذا كان الامر على طريق الحرية » كان الاثباع والطاعة من 
المرووسين بشهوة وعشاشة ؛ وكان إلى البقاء أقرب . وقد أتى على هذه المعانى 
وأضدادها بأمئلة من القر لوكها وأخلاقها ؛ القول في ذلك . 


أخذ بين أقسام الفضائل والآداب: وذكر ان صاحب الناموس يجب 


عليه أن يميّز هذه الاخلاق ويعمل فيها ما ينبغى ان يعمله : من ترئيبها 
والحث عليها » وأن يلزم الناى الاخذ بها والتمسك بها 
لاعلى طريق العبودية» فارن فساد العبودية هو ما ذكره عن الفّرس في الامثلة 
التى اتى بها. ثم جرى في حكاياته عن الفرس وعن تنقل دولتهم من ملكهم 
إلى ابنه » وما اجتلبوا من الحرب في البحر معنى ينتفع به , وهو أن 
واحدة صاروا أسدقاء . فالواجب على صاحب الثاموس 
أن يتفقد المحبّة التى بين أعل ناموسه : هل هى من هذا الشرب » أم لا؟ 
فيدبر تدبيره على .يقين ومعرفة بحسب ذلك لثلاً تلحق الناموس من تلك 
الجهة مشرة وقساد . 

. ل : المواماة  ولا مينى له هنا . وقد تركه ج على حاله‎ )١( 

(1) ل : فى - والتسحيح فى ج . 


الاعداء في '') مدينة 





ثم اتدقع بين أمى الموسيقى التى كانت من أحكام السنّة القديمة . 
أمرء 27 شيئاً كان ذكره قبل ذلك : وهو قبول السّنن على طريق 
الحرية » وما في ذلك من الصلاح ؛ وقبولها © على طريق العبوديئة والقور 
وما يعرض فيه من القاد . وذكر ما في التعبّد ' من النبوة والنفار » 
وأن المدينة متى لم يكن أمرها على المحبة الذاتية والأدب التام والعقل 
الكامل , كان مسيرها إلى [ ذ١]‏ الهلاك والفساد . ومتى كانت تلك الثلاثة 
موجودة” , كان مصيرها إلى الخير والسعادة . والقول في المديئة بأسرها » 

وفي المنزل الواحد ؛ دفي الرجل الواحد سواء 

المقالة الرابعة 

أخذ الآن في ( هنه ) المقالة يبن أن المدينة على 


هى الموشع الذى ب 


أن يكون أهلها فابلين لسن اللياسات وأن يوجد لها مد 
يظهن في أعلها من الاخلاق والعادات ما يحمد ويمدح , وأن 


ل ا ا + ا 0 
ملائماً طبيعيًا بحيث يمكن أن تجلب إليها الميرة التى ‏ 


وهو ان الناموس الذى يوشع لاعل المديئة 

لبن الغرش بها أن يكون اهلها سَاممين مطيمين فقط ٠‏ بل وأن يصيروا 
اذوى أخلاق مخودة 'وعادات مرشية . وذكن معنى آخر ٠١‏ وهو أن اللرء متى 
لم تكن عاداته وأخلاقه ناموسيّة بجيلة مرشية ؛ يكن ابداً في انحطاط ونراجع 
وقبيح” بالمرء أن يكون في تراجع كلما طعن في سنّه. وأتى على ذلك بمثال 

(؟) أى من الامرالذى يبحث افلاطون فيه 

(؟) ل : قبوله ‏ والتسحيح فى ج 

(ع) التعيد : الاستعياد 

(©) ل ١١‏ والتسحيح فى ج . 





اذه أفلاطون فى الاملام 


من الشجعان الذبين يتركون دياضة أنفسهم إلى أن يضطر'وا إلى الصناعات 
والمكاسب الدنيّة كالملاحة وما أشبهها ‏ وانى بمثال من شعر 
مشهود عندهم ٠‏ ومن السبع الذى أهمل نفسه حتى فاتته شجاعته و صاريفزع 
من الابائل . 
ثم شرع في أن يبيلن هذا المعنى في 
أن من الاتفاق الحسن الجيد للمديئة ان يكون واضع سننها حائقا عارفا 
مهذبا بسائر الاتفاقات الجيدة في امر اليسار وغير ذلك . ومن الانفاقالجيئد 
ايشا لساحب الناموس ان كر اهل" مدينته سامعين مطيعين متهيئين لقبول 
السّئن في السياسات 
١‏ امي التغلب ٠‏ وانه قد يحتاج إليه اذا لم يكن اهل 
جيّدى الطباع » وان التغلب إنما يذم” إذا كان صاحب الرئاسة 
لا لحاجة منه الى ذلك لاجل اهل المدينة . فاذا كانت 


المدشة بحيث لابد للسائس ان يقهرها ثم قبرها ووضع السئن ما 


هو إلهى ‏ فذلك محمود ومرشى جداً . ثم بين ( ان ) '" امن الثغلب 
إذا كان على هذه الجبة ؛ اوفق واسهل باشياء من امر الاختياد » لان 
واشع السّئن إذا قدم على اهل المديثة بالتغلب امكنه تقويمهم في اوحى 17 
مدة . والذى ليس بمتغلب ٠‏ بل يجرى امره على سبيل الحرية , لابد له 
من الرفق . دتطول مدة الرفق . ثم بين ( انه ) كما ان التغلب للعبيد 
والاشراد والقهر لهم قي غاية الجودة: فان التغلب والقهى للاحرار والافاشل 
في غاية الرداءة . واتى على ذلك بامثلة من القنوس. 

1.1 داجع و الاليائة » التعيد دقم +1 , الابيات نوه‎ )١( 

(؟) أشافه ج والسياق ي: 

(©) أوحى : أسرع . 

(؟) ل : القبرسيين ‏ لكن لا يوجد هذا الاسم عند أفلاطون , كما لاحظ جب رييلى .م 





عبدالرحمن يدوى 
بودة عندهم 

ثم بين ان اهل المدينة كلما كانوا اخياراً , كان رثئيهم اكثر إلهية 
فاذا كان دئيسهم افضل كثيراً من رؤساء مدينة اقل فشلا ( كان" اعظم ) 
حتى دبما يرتقى ذلك إلى ان يكون مدي المدينة 27 من جنس الالبيين 
حتى لا يكون له اشتراك مع هؤلاه البشر إلا في القليل . وانى على هذا 
المعتى بالمثال من اهل هديئة مشهورة عندهم 

ثم بين أن أنواع السياسات إنما تكون بعدد أنواع السْنن , إذ 
السياسات تابعة للسْنن , ومنها تبنى » وعليها تبتثى . ثم تكون الرئاسات 
أيشاً على عددها بالنوع , وبحسيها بالسيرة : إن جيدة فجيدة » وإندديئة 
فردِيئة , وإن فائقة ففائقة ‏ لا يغادر ذلك بالحقيقة إلآ شيثاً يسيراً 

ثم بين أن الرئيس المُعجب الذى قدغر”ء كماله » أو ماله » أوحسبه 
أو شىء من فضائله - لا ,يحمد ولا .برتضى . إن الرئيس ينبغى أن يكون 
أكبر همّه سلاح المرءوسين » وذو الفحة لا يشتغل إلا بنفسه وحظه ؛ فييكون 
مسخوطاً عليه من الآلبة ٠‏ والمسخوط عليه غير مؤيّد , وغير المؤيّد لا 


ينؤش أثراً جيلا مرضينًا ٠‏ - ثم أحد في وسفه + وبين «الأشياء التى ينبقى 


له أن يعنى بها , وأنه يبدأ بحظ الجسد ٠‏ ثم حظ الثقن , ثم الأشياء 
التى من خارج أولا فأولا . وأتى على ذلك يأمثلة » وأطنب في الفول في 
هذا الباب إذ هو نافع جداً . ويخرج كلامه ني ذلك على البئين والآباء وها 
يجب لهم وعليهم » وكيف يؤداونها 7" وبماذا يبتدئون ٠‏ وإلى ماذا يصيرون 


اسم القنوسيين يوهدهدك1 فى الموضع المتايل من أسل:النواميس»» 
وان وجد فى مواضع أخرى من هذء المحاودة .مثل 218 أ 
وتنوسى احدى مدت جزبرة كريت 


(1) أشفتاء ليستقيم الممنى . وقد تركه ج على حاله مع الاشادة الى وجود نقص . 
() ل : مدينة 
(©) أى الواجبات أو الحقوق ؛ كما لاحظ ج 





ُ أفلاطون فى الاسلام 


بآخرة. بعد انقضاء أيام الحياة . ثم بين صعوبة هذه الطريقة الفاضلة وسهولتها 
في ماذا وماذا . وأتى على ذلك بمثال من شعر مشهور 7 

ثم بين أن الشاعر والمخاسم والمتكلم ربما قال شيئًا وضدا 
الناموس لا ينبقى أن يبر إلا شيئا واحداً مما .ينقمه . ثم أتى على ذلك 
بمثال من بعض أحكام الشرائع وهو دفن الموتى وتكفينهم , 
أن ينتى, بها ساعي, التلتوى ح. روكتيف ات فيه غير 
عددناهم 3 

ثم بين كيف ينيقى أن يغرس الناموس في قلوب الناى . ومثّل على 


ذلك بالطبيب الذى يرفق بالصببا ى أن للاأطباء خدما يتشبهون بهم 


وكذلك لاسحاب النواميس حكام يقتدون بهديهم . وحث 7 على أن يرفقوا 
باحياء السّئن وحفظها على الناى جيدا 


ثم بين أن مبدأ عمارة المديئة إنما يكون من الناموس التزويجى 
والتؤالدى ٠‏ فينبفى أن يكون ذلك في غاية التهذيب والشبط . وذكر من 
التغليط '' [ في ذكرء ] ** أشياء كانت ني تلك السّئن الثى كانت في نلك 
الازمنة ‏ هشهودة ؛ مثل القرامات والمقوبات 

ثم أخذ سين ان السّنن لا تثبت في قلوب اهل المديئة ها لم بيك 


ان 
ص 


لها قبل وضعها توطئات . وهذه التوطئات هنها انفاقيات 7 بختيات ؛ ومنها 
)١(‏ شمر هزيود فى ه الاعمال والايام » البيت 8.هم؟ وما ينا 
() ل : واحب )١(‏ . وقد أسلحهاج الى : وأحث ‏ ولا يوجد هذا الثبل فى 
الريك 
(؟) ل : جد والاسح"ما اثيتناء . 
(؟) يريد ج تسحيحها الى : التخليط ‏ وهذا يفسد السمنى 
(0) ذيادة نرى حذفها ؛ وقد تركها ج كما عى . 
(ع) أى امود تحدث بالاتفاق ( > البخت ) والسدفة . 





عبدالرحمن بدوى 4 
٠ [‏ ] تكليفيات » ومنها طبيعيات اقيات كحدوث حادث باهلبا يفسد 
ها بيئهم » فيضطرون إلى سنّة تجمعهم وتجمع شملهم وكلمتهم . والطبيعيات 
كالفساد الذى يعرش لطول الزمان وامتداد المدة والملالة التى تلحق الناى 
ما في طباعهم هن ذلك  .‏ والتكليفيات كالاظبادات التى تكون بالكلام 
والايشاحات ١‏ التى تكون بالمجادلات  .‏ فاذا وطلّثت هذه التوطثات الثلاثة 
سدقت رغبة الناى فى السّنن واشطزوا لها » فمتى وجدوها قبلوها بهشاشة 


ثم هاهنا نوع آخر من التوطئات ليى هن جنس تلك الثلاث وهى ها 


0و 


بحسّنه اسحاب الثو حكامهم 7 وتبعهم عند الجتهال والصبيان من 


الاخلاق الحميدة ٠‏ ليتعودوها . حتى إذا صارت لهم هلكات , كانوا أسهل 
انقياداً إلى فبول السّئن واسرع مباددة إلى التمسك بها » إذ الاشراد لا 
يشقادون للخيرات بسهولة , والمتوسطون .منقادون لها بسهوا 
ثم إنه وعد أن يبين قيما بعد ما يحتاج إليه من امر نفس اهل المديئة 
وابدانهم وعاداتهم واحوالهم 
المقالة الخامسة 
سين ني هذه المقالة أن أولى ها 7 يعتنى به : أمر النفس ٠‏ إذعى 
أشرف الأشياء . وعى في الرتبة الثائية (5) من دتبة الالبية وأجد ر شىه 
ييلحقها من ضروب العنابة هو الكرامة . وذلك أن إهانة النفس أمر قبيح 
بن أن الكرافة هى هن الأمود ٠‏ وهى أشرفها .:والئفس الشريفة 
'' أن تكرم . واكرام النفى ليى عو أن سُمطيها شهوتها , لاأنه 
لو كان كذلك , لكان الواجب أن يعطى السبثى نفسه شهوتها » وكذلك 


)١(‏ ل : ايشاحات 

(؟) ل : احكامهم ‏ والتسحيح اقترحه كراوى فى ج . 
(؟) ل : يتبغى به والتسحيح فى ج . 

() ل : الثالثة ؛ والتسحيح عن كراوس فى ج . 
(؟) ل : فينيغي . 





9 افلاطون فى الاسلام 


الجاهل . قن أنفس هؤلاء تعتهى أشياء يظتونها جيدة مؤثرة ؛ فانأعطوها 
تلك الغبوات كان ضرراً عظيماً . بل كراهة النفى أن .نود بها ويعطيها من 
الشبوات ما مدحته السّئن الالهية عد تو 2 
فإن منع النفس عنها إكرامها ٠‏ وإن كانت مؤذية في عاجل الحال . ومن 
ظلن” أن البين أشرف' من النفى ‏ لأجل أنه لولا البدن لما كانت النفس 
فذلك ظلر" 7 خطأء يتبين خطؤه بأحون سعى  .‏ ثم بين إكرام النفسى 
في كثير من الاسمال التى يباشرها الاإنسان . مثل جمع المال وغير ذلك 
5 يشبغى أن مكرم النفى في تلك الاسمال . ثم أرشد إلى إكرام النفس 
كيف يكون (و) قال : يتبغى أن يؤخنوا بالتملم 7؟ من صاحب الناموس 
فان هذا الامر هو إليه 

ثم ذكر أيضاً أن الواجب ٠‏ بعد اكرام النفس ؛ اكرام البدن . دبيئن 
ان البدن الكريم ليس هو الجميل ٠‏ ولا القوى , ولا الخفيف , ولا السحيح 
ولا السمين ؛ بل الذى يلزم من العادات ها يبحمد ]١1[‏ ويرتطى » ومن 


السْير ها يوافق السّنن . وطريق اكرام البدن هو لزوم التأديب الخلقى . 


وبين هذا المعنى بكلام مشبع وأمثلة نافعة . ثم أخذ يبين أن السْئن في 
تأديب السبيان لاكرام البدن ليست هى غير السّئن في تأديب الكهولوالمشايخ 
اذا كانوا جيئالا . ثم بيّن أن السّنن في كرامات النفس للغرباء والاقارب 
وأعل المديئة شترع سواء 7 . وأما السئن في تأديب الابدان التى للغرباء 


أن تكون مميزة 7 عمًا للاقارب ٠‏ فان في تأديب الأ بدان عقوبات 


)١(‏ شبطها ج : ظن خطا ( بشم النون وكسر حمزة خطأ على الاضافة  )‏ و السحيح 
شيطنا هذا - 


(5) ل : ينيفي ... مميزا - وقد تركها ج كما عى . 





عبد الرحمن يدوى . 


على الجرائم . واذا جعل الغريب والقريب فيها سواء , أدى ذلك الى 
فشا السين .والتواتين 07 

ثم بين الطريق في اقتناء القشائل الخلقية كيف ينبغى أن يلك , 
أنه باكتساب زمانى” » لابد من ذلك : فان العادة لا تحسّل إلا في طول 


زمان دفي كل حال هن احوال المعاشرة ومع كل الاقوام , ولا لم تصرعادة 


وهذا الطرريق في اعتياد العدل والعفة والشجاعة وغيره سواء . وكذا في نفى 
المذام لابد من زمان يتعود المرء فيه ترك المقابح . واذا لم .يكن للانسان 
بة قوية » لا تتم له رياضة نفسه أصلا ٠.‏ وذلك ان في طباع 

الانسان انه يغضى عن محبوبه في اكثر الجثايات . وما من محبوب احب* 
الى المرء من نفسه , واذا كان كذلك ؛ فلابد من حية قويّة حتى يمكنه 
شبط نفسه المحبوبة عن شهواته اللذيذة. وانما ينتفع بالغشب فى هذا المكان 
لثلاً .يرضى من نفسه يكل ما تأتيه » بل يعود نفسه فى اول الام رالسخط عليها . 

ثم بين ان الواجب على الادباء ان يأمروا انفسهم بترك الافمال الخارجة 
عن الاعتدال , مثل الفرح الدائم , والشحك المفرط , والحزن الشديد » 
والجزع المغرط » وما اشبه ذلك . ثم بعد امرهم لانفسهم بذلك يأمرونيه 

ليهم . ثم ذكر ان الواجب ان يستعان بالآلهة 2 فى جميع هذه الآداب 

ائها » بان يتضرعوا اليه, ويدعوهم ويسألوهم العون على ما هم فيه 
ليكون ذلك ناموسياً وممدوحاً الهياً . وان هوى المرء 9! رجا الى الآلبة 1 
ليكون عيشه اهنأ و اجل . والسيرة الجميلة دبما كانت جميلة عندقوم 
ودبما كات جيلة عند الآلبة '؟ ‏ فيجب ان ينظر هذا ويتأمل جيداً 

)١(‏ سايرافلاطون نظرة اليونانيين فى ذلك الوقت وهىالتفرق فى القانون بين المواطن 
اليونانى والاجنبى ١‏ 

(؟) ل : بالالهية . 

(©) ل : دجاء . وقد أسلحه ج الى 


السوع. (ع) ل : الالهية 





نهنا افلاطون فى الاسلام 


وقد اشبع القول فى هذا المعتى ٠‏ وبين السيرة المختارة فى كل واحد من 

أختكم وهداد بستها على سبيل. الأمثلة ختى ذكن االمقةا» وين 
ان اختيار الملن" على المؤذى هو سيرة قهرية . واختيار المؤذى على الملذ 
هو سيرة اختيارية . ثم ذكر ذلك ايضاً فى ااصحّة والشجاعة والعلم 


وغين ذلك 


وذكر ايضاً ان المدينة [ ١8‏ ] لا يتم امرعا الآ بان ى 
توطئات هن السياسات . حتى اذا تمكنت نلك التوطثاث ٠‏ عملت السّنة 
العظيمة” الباهرة' جملها ؛ ومثّل على ذلك من السّدى واللحمة فى الاثواب 
ثم سرح بان تلك السياسات نوعان : أمَا احدهما فرؤساء القبائل وسياستهم 
لها ؛ واما الآخر فالسّنن التى ضْعها واشموها . وذلك أن هذا المعنى 
موجود فى جميع ما سا من النم 7 والناى : قان لكل صئف منها 
ومنهم سائساً ورسماً غير السائس والرسم الذى للآخر . ثم ذكر معئىآخر 
نافعاً فى هذا الباب , وهو ان التغلب يحتاج اليه ليصير توطثة للسسّئة الالهية 
والصاجة اليه تنظ من الاشرار الذين 
دأبهم وشأنهم وسناعتهم ووكدهم ؛ والممتى الآخر ليسيروا 
عبرة وعظة للاخيار , سنة المتألهين بسبولة وعشاشة . وائى على 
ذلك يامثلة . ولخص تلعيضاً ٠‏ ثم بيئْن ان الحاجة اذا لم 
تصدق ولم تمس الى ٠‏ لا يكون الامر فيه بفاية الاحكام . ومتّل على 
ذلك مثالا من الانتقال والمسكئة ' اللذين يمكن فيهما ان يجعل اسان 
مديئة فاضلة لسدق حاجة النّقلة الى السكون » وسدق حاجة ذوى الفاقة 


(؟) الانتقال : الهجرة , الترحال . المسكنة : الفاقة , الثقر . النقلة : المهاجرون 
المترحلون . 





أن هذا التقسيط 
فيها أحكاماً عليها .يبئون أمرهم 


عندهم . وذكر من أسحاب التوامين في تقسيطهم عروض الدنيا بين أهل 


المدن احوالا يخفى "! على القارىء لتلك الفصول ما أراده . ثم قال بآخر 


الأمر : فهذه المدينة الم ل الامر وجودها 

ثم دجع إل لاد والسبيان كيف ينيغى ان دير أحوالهم » 
وكذلك الجتهال . ثم أتبع ذلك بالامر باكرام السّئن والسياسات والنظر 
إليها بعين الا.جلال والاعظام . ثم أخذ يبين تفشيل جمع 7 المال من المكاسب 
غير الديّة . فذكر أن المال ن وجوه محمودة ؛ فهوأفضل 
بكثير من الفقر بلحق الانسان فيها شروب 
من العاد , فالا,مساك عن هن الكسب . وأشبع القول في هذا 
الباب ؛ وأتى » نن وجوه ممودة ١+‏ بأمثلة :من ماسب 
اليوقافيين ». محدودة ٠‏ كانت عتدهم [14] وهىمثل 
الاسفار والتجارات  .‏ وجلة الامر قي ذلك هو أن المكتسب الذى لا يشر 


)١(‏ استعمال القسط , اى القسد فى الامود وعدالة التوذيع والترتيب و1 
(؟) مصدد ميمى من : آخل اخلالا 

(؟) اى المعابد 

(؟) اى المخاذن التى تخزن فيها الاشياء الضرودية 

(6) قرأهااج : تفى ‏ مع ان القام هو: ما أداده ؛ 

(9) ل : تفصيل جميع ‏ والتصحيح فى ج 





و اقلاطون قى الاسلام 


بالنسب والآداب التى هى توطئات للسّئن وإكرام الثقى اكرام البدن - 


قبو محمود جداً . و أما الذى يضر يواحد من ذلك فمنموم . والامتناع 


ق اذ القرض المقصود احياء الادب والسّئن. 
وذكر أن الواجب على واضع السّنن أن يحظر 7 الاشتغال بتلك اللكاسب 


على جميع الادباء والعقلاه والذين قد ١‏ لتلك ٠ ١‏ وأن بشع لها 
تلك السئن ولا يتغدونها 29 
قوله في هذا الباب»وني أن الواجب ٍ 
ى افتراء عا - الاغنياء » بل أن يجمل الهم 
ليب أنفسهم » وإلا تولد من ذلك من الفساد ما 
لا يمكن ضبطه وتلافيه . وواجب عليه أيضاً أن يضع السّئن في الاوذان 
والمكاييل وجيع ما يتعامل به الثاى في المديئة وقي الاخذ والاعطاء على 
ما لا بجحف 
واحد عن الاغنياء والفقراء من أعل المديثة ٠‏ لثلا يبقى صنف من الناس 
خلر 9) من السّئة , فيعود ذلك بفاد لا يتدارك غود 
وبعلة الامر أنه بتبعى أن 
التفاوت هو ان كل من 


واشعها برتضيها 
)١( 000‏ ضبطهاج يتعديك الظاء ‏ وهذا قلط , اذه حظار » بد ملع ثلائن ؛ أما حفن 
بتغديد الظاء فممناء وشع الحظيرة او الحدود او الفاصل , ومنه : ه ذمن التحظير » اشادة 
الى ما قبله عمس ين الخطاب ينما ودع وادى قرى بين المسلمين وبنى عذدة ٠‏ بعد طرد 
اليهود» فين لكل واحد حده . 
(9) ل ٠ج‏ : يتعدوها 
(؟) الحكيم > افلاطون . 
(؟) ضبطها ج بتعديد الواو ‏ وهو غلط . 
(ة) ل ٠ج‏ : اليها ثم يا 





عبد الرحمن يدوئ 


المقالة السادسة 


قد عزم في هذه المقالة على من ان المديئة الم 


تى عدت 

والحكام 

ام ا 

امره ويقد تاموسه ؛ وق قساد الثوامين 
ل هذه المديئة إذا كنوا جبئالا غير محتنكين 


بب الذى يأتى به أصحاب 


لاحب الناموس. 
قد بقيت عندهم هنها 


للناموس الأأخير 


أهل مدينة أخرى قد تاهدوا النوافيس 

وعرفوها ؛ فليستعين بهم على أهل مدينته » إن هم أيضاً من 
لاون * هذا في المديئة نفسها هع هدينة اأخرى . فاما الامر في الاسئان ؛ 
4 مب أن ستعان بالمحتنكين الجيتدى الطباع على من دولوم 
من السبيان والجُهّال | صادف صاحب الناموس امثال هؤلاء ٠‏ فليرتب 


كل" واحد منهم بحيث ينيغى له أن 


() لءج: هرتيا 
(0) لج : قلا 





افلاطون قى الاسلام. 


ما يعلم أنه يمكنه أن يقوم بموجبها ويقدر على القيام بها 


وهذا ''' الذى ذكرناه هو معنى مادمز يه في تلك الامثلة من أهل قريطس 


والمدن الأخرى التى ذكرها والالواح '/ والاسواق وغير ذلك . وقد أطنب 
فيه : من ذكر المدينة كيف تتخف إذا 7" انشئت من أول الامر ٠‏ وكيف 
ييرتب فيها الناى ٠‏ وكيف ترتب أرذاقهم ٠‏ وما يحتاجون إليه ٠»‏ وكيف ترئب 
أتماليم في أجمارهم فان الامر والعمل الذى يقوم به المشائخ ويصلحون لهلا 
.يقوم به الشيّان ولا يسلحون له . وقد بين ذلك يكلام مشبع شاف . 
بن أنه من الواجب - ب أعل. االلدينة -. أن يريب 
ريهم ؛ فان الحروب من أعظم أسباب المدن 
وهو أن الترتيب يما لم ,بيقع في أول 
الامر على غاية السواب . فاذا رأى بعض الرؤساء غير ناعض ولا كاف بالامر 
الذى هو بسدده ٠‏ ووجد غيره أحذق منه وأنهض بالامر ‏ فلا يتوان في 
عزل الاول عن ذلك الامر وترتيهب الثانى مكانة ليجرى الامر على غابة ما 
.بسكن من الجودة والاستقامة . فان ( عدم ) '! مراعاة الحق في مثل هذا 
المكان هما يشر 
ثم أومأ إلى انه يجب أن يعئى عناية امة بأمر الوزراء واهل التجارب 
واسحاب .الرأى والتدبير لوقت المشاورة » سواء كانوا في حرب أو سلم . فانه 
اداغتى. باعلا النواميس ولا بأعل المدن عن امثال هؤلاء . فثرئيبهم واجب' 
ضرودة فيصلاح المدث . وبين ايضاً ان الكرامات التى يلزم بها عؤلاء 
(1) ل ١ج‏ : د وهو» ‏ وها تحريف . 
(؟) أى الواح النواءيس او القو 
(6) ل : تتخذ اذا شيت . ج : تتخق اذا 
(©) يقنشى السنى هذه الزيادة المهمة ٠‏ وقد ترك ج النس كما هو ؛ اللهم الا اذا 
3 من كلمة « حق» هنا : الحق المكتسب لمن يشفل الوظيفة فملا . ولكن هذا 
تأويل يميد 





عبدا لرحمن” بدوى 4 


المرتئبون تختلف : فمنها كرامة اولى مثل العز" النفانى والاجلال: ومنها 
كرامة ثانية » كالنفع ؛ ومنها كرامة ثالثة كالوعد الجميل ؛ ومنها كرامة 
دابعة » كاظهاد الايجاب والسمت ”2 بغير القول . وأما أهل الحرب فلهم 
كرامات نفعيّة ماليئّة ٠‏ ولهم ترتيبات على المقدار . فينبغى ان يحتفظ بهذه 
كلها جيداً . - وبيّن ايشا ان الواجب على الرؤساء أن يقابلوا 7 اصحاب 
الكسل «العناد : بدل الكرامات بالغرامات ؛ ليستقيم امر المديئة . فان 
الكرامات والغرامات متى لم ترتب الترتيب الطبيعى الذى به يعطى كلذى 

حق حقه ؛ دعا ذلك إلى قساد الناموس 
م اشاد الى معنى لطيف في باب الترتيب ٠‏ وهو ان المساواة تورث 
السداقة وكلاهما مؤثران . فلا يظنن” ظان” بان المساواة هى أن يجمل العبيد 
والاخسناء ني الرتبة والكرامات كالاحرار والافاضل . بل المساواة حى ان 
شال 0 المنزلة التى يستحقها . وإن عذه المساواة عى التى تورث 
المحبة والصداقة . ثم ذكر معنى آخر نافعاً » وهو ان جماعة همن كانوا في 
إلى تفويش أمن, ها الى 
احدهم دون صاحبه ؛ فتقع عناك مشاجرة وتغير قلب ؛ ففى مثل هذا الموشع 
اء البختية والانفافية وها اشبهها . قعلى صاحب الناموس انبعثى 


القدر والرتبة سواء » يما عرض امن يحتاج فيه 


بر الجود والبخل في باب النفقات : إذ إعطاء © أرزاق 


الناى مع اختلافهم وبحسب نفقاتهم وسماحتهم بها هو من أسعب أسباب 
السياسة . وذلك أن الذى يأخذ أرزاقه , ولا ينفقها ليجدى نفعها على ما 


(؟) ل : اذا اعطى ‏ والتصحيح فى ج . 





تحت بده 6 بل يجمعها لنفسه - فارن خرده عظيم . وعلى الرؤساء أن 

يتفقدوا أمى أمثال هؤلاء ويتلطقوا في مئعه وحرماته . وكذلك أمن المسرفين 
ااا فقن لمر 

رودا 

ذكر أمر الحفظة والحر'ا لاءهم نوعان : أحدهما حفظة 

المديئة كالجنود وطواف الليل والمحاربين , والاخر حراس النواميس 

والسياسات كالحكام والواعظين والمديّرين وأهل الرأى . ومثّل على ذلك 

بالسفيئة في البحى . وذكر أيضاً مثقعة أمر البرد ') وما في ذلك منالتيقظ 
ونفى التعاسل مما جمل إلى ( المحافظة )!'وتجريد الحراسة . وذلك 


سواء ‏ فان في يف الوظائف نفعاً بليفاً ماما جداً . - ثم ذكر أمرالعيون 


والجواسيس الذين يردون على أهل المديئة من أعدائهم ٠‏ فيسائلونهم 
وام بتعهد امرهم والتحرز منهم . ثم عدل الى ذكر جواهر الرجال» وامر 
ني ذلك امراً نافعاً , وهو ان ينتخب للامود المهمّة القريبة من أسحاب 
الثواميس ومن الرؤساء أيشا دجال لهم في الحرية ( قدم داسخة ) ليكونوا 
من الشرود ابعد بطباعهم الجيدة 
ع القول في الثرتيبات الطبيعية . ومعثى الطبيعية هو ان يكونوا 

بمقدار. الكفاية : إن مائة فمائة » وإن عشرة فمشرة ؛ وإن واحداً فواحد 
على حسب المكان والامر والحال 

ثم شرع في | 

(1) جمع : بريد : أى الرسل التى تنتل الاخباد والرسائل 

(؟) نقص فى ل تركه ج علىحاله ؛ ونرى اضافته . 

(م) ه ج : دجالا لهم فى الحرية ( قدم ؟ ) ليكون من الغرود - وفى هذا لحن 


وتحريف . 





عيد الرحمن بدوكا لق 


امر الخدم . وهم صئفان : صئف منهم العبيد والاماء » وصئف آخر هم 
الحيوانات التى يحتاج اليها في المدينة للسلم والحرب. فواجب على صاحب 
الناموس وعلى الرؤساء من بعده ان يكون امرهم وتدبيرهم منهم على بال 
في وضع السّئن لهم وفيهم 

ثم وصف امر الماء : إذ ليس لاهل المدينة سبيل الى المقام دون ان 


.بكون تدبير هياههم على غابة السواب . وعلى صاحب الناموس والرؤساء ان 


يعنوا بأمر المياه ومجاريها عثاية تامّة ليقستّطوها تقسيطا لا يكثر على موضع 


ويعدم من موشع آخر ؛ ويعطى بعش الناس ويحرم آخرون 2 اذك 


بر الثوافل في باب التعاون 


('' كالسقايات والاسباب السبيلية للمحاويج » 
فان ذلك من اعظم اسباب المدن وجمادتها و رها . وعلى صاحب السّئن 
وحكامها ان يتعهدوا هذه الاسباب غابة التعهد 


ثم عدل الى معنى آخ اهم اسبابٍ 


١0 


المديئة » وهى الفروض 
التى يتبغى ان يؤخن بها الناى , مثل الزكوات والخراجات والجزية . وذلك 
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على شربين ؛ احدهما ما يؤخذ للتعاون 2 , والآخر ما ,يؤخذ للثربية 9 


() لاج : آخرين ل 
(؟) ج : المعادن ‏ وهو تحريف شديد . والسقايات : الساقى , القنوات الثى 
تستخدم للرى والشرب . الاسباب اللبيلية : الامود التىيحتاج اليها أبناه السبيلوالسالكون 
فى الطرقات . المحاويج : المحتاجون , الفقراء . والمتصود : المرافق العامة 

(م) أسباب المدينة : الوسائل الكفيلة يحفظها واذدهادها . الغروش : الشر 

زم) ج : للبنادن . وترجنها وذحك «سعمدوة ممم منسطت ؟ 
ولسنا نددى هن أين أتى بهذا الممتى لكلمة : المعادن. وانما ترجم كما فى أصل 
د النواميس » لافلاطون ( 72١‏ ب ) لا كما فى تلخيس الفادابى هذا 

(4) قرأها ج : للمذلة ؛ وعلق فى الهامش : «مسسنوونععهمز ( > مشكوك فيها 
جداً ) . والسواب ما أثيتنا ويدل عليه قوله : « لاجل السبيان » كما أت هذا الموشعيناظر 


فى النوامس س هنل د وفيه الكلام عن التربية . 
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لاجل الصبيان كيلا يميلوا إلى ما عليه آهل" النوا. نير المخالفة 


لسير أهل المديئة وتواميسهم 
ثم ذكر العقوبات ؛ وأن الجرائم سنفان : صئف هنها 
التفاعد عن الطاعة , والسنف الآخر إحداث ها لا يوافق السّنة . وإنكان 
من هرؤوى فعلى الرئيس ان يعاقبه بالعقوبة التى وضعها صاحب” الثاموس 
الأكبر على تلك الجريمة . وإت كان ذلك من رئيس فعلى الرؤساء الآخرين 
ان يستجمعوا على تأديبه وتأنيبه بما يوجبه الحال . فائه متى اهمل ذلك 
دعا الى خراب المدينة وفسادها 
ثم '' شرع في ذكر أرزاق المدنيين . و أشبع القول في ذلك بعدها 
كان جرى »؛ مما أشبه هذاء شأواً سالحا . غير أن ذلك الأول كان على سبيل 
العنوم , وهذا الاخير على سبيل الخصوص . 
ثم ذكن ما ينبغى أن بم 1 
واجب” أيضاً ني كل زمان , غير أن في ملك الأزمنة كانت العناية بها أ 
افذكر أن ذلك سئفان + صلق امنة ما إبحث” على الجهاذ وأمال الحرب ؛ 
1 إلى أسمال السلم 1 
ب عؤلاة عل ما توجنه التوامييس 
المقالة السابعة 
أخذ في هذه المقالة يبن أمى التذاكير الثى لايد لاأسحاب الثواميس 


ثم قسمها وقال إن متها ها ,يؤتى ب 
دفعة في أول ما أظهروا أمرعم . ومنها ما يؤتى به شيئاً بعد شىء ؛ وهنها 
ما يؤتى به [ "5 ] ججلة ني آخر ما فرغوا. من تشريع شرائعهم ور 
أحكامهم واستثبات أمر سننهم . ثم ذكر أن الذنى 

507 ).لاسي 0 





التبديل في الشىء بعد الثىء 


على ما قد جرى ذكر مثله في موضع ( موضمع ) من هذا الكتاب . فريما 


ثم أتى على ' ذلك بأمثلة من كلام 


الفعراء (ممن ) حكوا (" أقازيل بعش أصحاب التواميس القدبمة وتعسبوا 


من احتواء تلك الألفاظ القليلة على المعائى الجمئّة . ثم شرع في أن 


بين أن هذه الاقاويل دبما كانت مستبدعة يحتاج أهل المديئة إلى تعلمها 


والتكلف بحفظها . ودبما كانت ( غير ) مستبدعة 29 


من جملة ها .يعرفه أهل 
اللدينة . وأتى على ذلك بأمئلة من كتب قديمة معرو 
د إلى 0 


ما يكون من التفسيل والتخليص . ثم المواعظ التى إذا سمعها أهل المديئة 
لات قلوبهم لها وخشعوا وحزنوا وأور؛ قلوبهم دقة وخدوعاً . ثم أنى 


ثم عدل إلى ذكر أسئاف ما ينبفى أن يكون مثبتاً 


بامثال يعتبر بها أهل المدينة إها عن أناى قد ( مشوا) وامحت آثارهم ولم 


)١(‏ ج : أخيرا اجمله واحتياطه بليغ ( ؛  )‏ وكلهذا تحريف شنيع ؛ وفى ترجمته 

تينية ترجم بعبارة لا شان لها بهذا النس 

(؟) ج : ( ولاحقه ) من متأمليها . ل : متأملها 

(ع)ج : حكموا. 

(6) ج أسلها هكذا : وديما كانت مبتذلة ‏ ولا حاجة لهذا ٠‏ بل يكفى اضافة كلمة 
لغ ) 

(0) ل : عنده ‏ والتسحيح فى ج - 


(9) ل : مثبتة ‏ والتسحيح فى ج . 





7“ افلاطون فى الاسلام 


002 0 ان 
ييبق منهم إلا الاسم ٠‏ أو عن ©" بهائم وأحوالها. ثم بين ''' غرائب تتحير 


فيها الافهام ٠‏ ووصف من فوائد هذه الغرائب أشياء عجيبة : أحدها ما في 
طباع غير المحتنكين وأكثر الناى من الميل إلى ها عرف من أفاويليم فلا 
يدركون كنهها إِلَا يمسن ؛ والاخرى ها يظهى فيهم من التعجب من الشىء 
البديع ؛ والاخرى ما فيه من بقاء الناموس ببقاء الخوض في استخراج معاني 
تلك الغرائب . ثم أتبع ذلك بذكر كتب كانت مشهودة عند أهل ملك المدن 
يخوضون في معانيها , فيشتهر ذلك حتى ذكرته ال 
أدميروس وغيره 
ثم جمد إلى معم يكلام مشبع ٠‏ وهو أنه يجب على 
ل تلك المدرينة حفظ تلك الاقاويل ودرسها 
ويجمل ذلك هن أهم” أحكام ناموسه 
ثم شرغ في ذكن معتى آخر اهن أ أصحَاب ١‏ النواميس » وهو أن 
كل واحد هنهم لا يتبغى له أن ينكر خيئًاً مما أتى به صاحب الناموسالذى 
كان قبله . فإذا دعته شرودة إلى ىه من أحكام النواميس المتقدمة , 
بين ('! تبديل أغل تلك المدن ماقد أنت به أسحاب تواميسها وتحريفهم 
ذلك عن سننها ورسمها . ثم بعد ذلك بآخرة يشرع '" في الا بدال. إنما 
( هذا ) هو أوفق . وأطنب في القول [ع؟] في هذا الباب 
ثم جمد إلى تبيين أمر أسحاب النواميس الذين يأتون من بعد. وذكر 
أن ساحب الناموس متى صرح باتيان واحد آخر من بعده شغل خواطن 


(؟) كذا يجب أن تقر فى ل . الكن ج قرآها : فليى - ولهذا اشطر الى اسلاحها 


(؟) هكذا يجب أن تقرأ فى ل . وقد قرأها ج : شرع - وهو تحريف . 





عيد الرحمن بدوك 0 


أهل المدينة : وخصوصاً غير المحتنكين وقلوبهم بالانتظار . ودعاهم ذلك إلى 


قلة الرغبة في التمسك بما يأتيهم هو به . ثم إنه أٌ له أن 


يحذر كل الى الدعوى بانه لا يكون بعده ألبتة بوجه من الوجوه 


مب ناموس . فارن ذلك لو شاع منه ثم رأى الثلى () ظهود غيره بعده 


مْر* الزمان ؛ صار ذلك داعية لهم ى جيع التواميس : تاموسه 


موس هن كان قبله ومن جاء بعده , ببها واطراحها . بل يجب عليه 
أن يجرى معهم . بين الا. 
ناصن له ولناموسه عند دروس هذه الاحكام والسئن وعلى طول الزمان وقساد 
الثاى . فان سأ ل فل ؟ فليتكر ذلك لانه لا إيشراه 


على 


انهم وأحوال مدنو 


في القوك! فى :عدا الباب 
أوجحود النعم » و 
المقالة الثامنة 


قد ذكر أمر الاعياد مجملاً في أول الكتاب 


فى تعظيمهم وت 

ينظ إلى الآلهة: 
(1) ل : الناموس ‏ والتسحيح اقترحه كراوى فى ج - 
(؟) هذا هو الستف الثانى 
() والنوا : فى الهامش 





”7 افلاطون فى الاسلام 


بها . ثم ذكر أن الآلبة سئفان : صنف منهم السماويات الثى تعبد ‏ وسئف 
الادضيات التى تبجل ولا تعبد . قليرتب لكل صنف منهم ها يليق 
به من القرابين والاحمال التى يوجبها الناموس . ووصف أنه يجب أن » 
أحداث" المدينة فى هذه الاعياد ‏ بعد تفريب القرابين ‏ بالرياشات التى 
ينتفعون بها فى الجهاد [ فى الاعياد ''' ] ليكون ذلك حاسلا لهم بهشا 
وليطلق لهم أنواع من الغناء يغنتون بها فى هذه الاعياد تتضمدّن ذكر المدائح 
والمثالب ٠‏ ليصير ذلك داعية لهم إلى التمسّك بالسنّة بلذاة وه فان 
سماع المدائح والمذام ‏ إذا كان على الطريقة المستقيمة وكما يوجبه الناموس 
- انغرس هنه فى قلوب الاحداث حرص على اقتئاء الفضائل بالجهاد . وازداد 
جرصه وتصّاءف [ 0" ] وقوى قلبه واشتدت حيته 29 
التى يتصرف فيها الاحداث فى تلك الاعياد لتستخرج منها أسمال للجهاد » 


ثم إن تلك الرياشات 


مع شوكة شديدة » ينتفع بها فى المدينة 

ثم ذكر معنى آخن هما ينبقى لرؤساء المديئة أل يغفلوا أمره » وهو 
أن الذابحين لتلك القرابين © ٠‏ وأهل الصناعات التى يحتاج إليها لزيئة 
الاعياد هم أيضاً من أجزاء المدينة . فواجب على الرؤساء ألا يطلقوا الكثير 


من أهل المديئة 


يكونوا من أهل تلك السناعات . ثم ليضع فيهم 


إباحات خاسية لثلاً يفسد بذلك أهل المدينة , وليظين من أمر تلك 
الصناعات من المقابح ها لا يرغب فيها - مع ظهود مقابحها نلك إلا كل 
دوكه الطبع ؛ وإلآ صاد ذلك داعياً إلى شمف أمر السْنن 

ثم عاد الى ذكر الرياشات الثى تستعمل فى أَينام العيد وعدّدها وشرح 


. ذيادة فى ل تقترح حذفها‎ )١( 

(؟) يقترح ج : انواعً ‏ وهو خطأ , لان الفمل « يطلق » فى حالة المبثى للمجهول 
(9) ل : اعمالا.ن 

(©) ج : القرابات . 
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أمرها وعداد 7 فوائدها : هن أنواع الفروسية وأنواع العمل بالاسلحة 
والمسارعات ٠‏ على ما كانت () مث فى تلك الاينّام والازمئة عند 
أولتك . ثم ذكر أن هذه اللذات العيدية دخلت فى قلوبهم عند اشتغالهم بها 
في الأعياد فائهمكوا على الاشتغال بها واللزوم لبا في غير الأعياد ‏ حتى 
يرئقى بهم الاشتغال بها إلى الاشتغال باللذات الخارجة 
فعلى صاحب الناموس أن يتحفظ 27 بهذا المعنى جداً , وخصوصاً أمر الجماع 
ولذانه قا نها من أعظ الشهوات واللذات . وكما أن شعها عظيم » 


السّئن النافوسية 


وادتقى من ذلك إلى ذكر 
ل الآخر و مرانبٍ الأحداث فيها . وذكر أيناً 
كيف تذب” الفشائل” 7 الفشائل" إلى. النفى ني عروض اللذات الناموسية , 


والرذائل” في عروض اللذات الخارجة عن الناموس , ولو رسيراً . إذ هذا 


المعنى من أهم الامود الم لساحب الناموس أن يعنى بها عناية تامّة 


7" سَعوبَة! ذا | الاب سموبة 'حفظه ‏ وشبطه .. إن 


اغده ؛ لامر" في حفظه وشيطه صعب جداً . 


وذلك أن الاحداث وأسحاب التمائر الرديئة يتمسكون بالظواه. الجميلة 


)١(‏ ل : فرائدها ‏ والممنى يسح يشا 

(؟) على ما كانت : بحسب ما كانت 

م لاج 

(©) ج : يحفظ ‏ وهو تحريف يفسد المعنى . بهذا : فى هذا . أى أن يحتاط فى 
هذا الامر جداً 

(ة) لاج : أتيبه 

(9) مكردة فى المخطوط بمعتى : تسوق القشائل” الفشائل” الى النفى , أى يسبب 
وجود بمشها وجود البنش الاخر . ولم يفهمها ج قسححها الى : تدب القشائل الى التفس . 

السياق ؛ وترك ج النس كما هو . 





أفلاطون قى الاسلام 


بر الاهر 

يعني بجميع هذه الامود كلها ؛ وبامور الفعلة أيضاً وا 
وسكان الاطراف' ؛ وليضع لهم من السّنن ما 
أكثر” عمّته إلى أمر الهياكل [ ع؟] والمواضع المبجلة من 
فان فى تقيرها قاد القلؤب ٠‏ وفي قاد الغلوب انلعاد أمر المدينة 

وعلى صاحب الثاموس أن يعم أسحاب السياسات والحَكام كيف يدبثر 
كل واحد, من التاى ليسلكوا في ذلك طرء هجوا في ذلك النبج 
السواب ؛ لثلاً يحدث هن سوء تدييرهم نفار . وقد ذكر هذا المعتى وأتى 
على ذلك بامثلة من الاحراد والعبيد ؛ ومن نحل الكوارات ''! ومعاملات 
الناى معها ‏ وإنما عنى بهذا الاعراد والبطالين . ثم ذكر أن السائس 
والمديّر الواحد لا يعرف رسوم هذه الاقاليم كلها و قوانينها وعاداتها ‏ حتى 
إن الواحد منهم دبّما كان حائقاً بسياسة بن الثاس و أهل يلد بعينه 
عدداً مثلا لا يمكنه ذلك لما يغيب 


بطرلها والتى لا يمكن ادّخارها فالاولى ألا يعاقب 


آخنوها على الأخذ منها بغير إذن ٠‏ فارن ترك ذلك مروءة و 

الأهل المدينة . وأمًا التى يمكن ادخارها والانتفاع بباً في الآجل إن احتفظ 
)١(‏ اشافها ج . 

(؟) الكوادة ( يشم الكاف وقتح الوا المخفقة أوالمغددة ) : خلية النحل ؛ والجمع 


كوائر وكوادات 





عيد الرحمن يدوك 


ومن ذلك يبين أن هن أخذ من هال ْ 


هذه الأشياء ؛ فلا يعاقب عقوية | الذين يأخذون الأشياء التى لها 


بها ٠‏ فليس ذلك + 


قيمة . وقد أتى على ذلك المعثى بمثالات من الفواكه وغير ذلك مما 
أبهها 

ثم عدال إلى ذكر السناعات والمهن ٠‏ وبين أن من الواجب أن يستعمل 
بكل واحدة منها هن يليق بتلك 7 الصناعة من أهل المدينة . وكل هن 
عدل عن صناعة إلى صناعة لهواً ولعباً وبطراً هن غير ضرودة داعية » أو 
عجز عن الأولى » أو عثر ظاهر أو حجة ظاهرة - فالواجب على مدير 
المديئة أن يمئعه عن ذلك ج إلى معاقبة في ذلك ؛ عاقبه ؛ فان 
في الانتقال من صناعة إلى أخرى من غير عذر سبباً قوياً للتخاليط وفساد 
الترتيبات . وقد أكثر القول ني هذا المعنى أيضاً » وني غراماتها 

ثم إنه وصف الاغذية التى لابد لاهل المديئة متها 
الواجب على سو أمرها : وعلى واضمى السّئن ألا يغفلوا 


أمرها » بل يأمروا فيها باحكام يستقيم بها أمرها : من ذلك أمر غذاء أهل 


المديئة أنفسهم » ثم غذاء عبيدهم , ثم غذاء حيواناتهم » ثم ما يفشل هما 


شك “مون به بعشئهم على بعض . ثم وصف أمر الاماكن التى تعبد فيها الالهة 


وأمر المجامع التى يجتمع فيها أهل المدينة لضرب شروب مسالحهم , 
كلاسواق , فان على صاحب الناموس وعلى رؤساء المدينة أن يسرفوا 
إلى أمرها 
1 2 ا 
كن شرربة ' ' واجب 
أمر الالات التى يحتاج إليها للابدان والاماكن والمساجد والحروب وغير ذلك 
ثم أمر العقود والخطوط «الامانات والدديون والسكاك '" , فاإن هذه كلها 


أيشاً » وكذئك 





4 افلاطوت فى الاسلام 


مما قد يجب على صاحب الناموس أن يعنى بها . وقد ذكر هذه الاشياء كلها 
في آخر هذه المقالة . ( و ) يتضح وج ما أزاده منه لمن تأمّله وعرف 
مقصوده الذى ذكرتاء 
5071 ] المقالة التاسعة 
إلى هذا الموشع تكلم في أسول 
الناموس أن يعنى به وألاً.يهمل أمره بجهة من الجهات : وهى القوانين» 
والاسول 


» وما يجب على صاحب 


ثم شرع الان في هذه المقالة يبن أشياء عى ذين الثافون ومحاسئه 
وتوابع تلك الاصول . وبين أن أهل هذه المدينة الاخيار منهم لابد لهم من 


أن يروضوا أنفسهم بالتمسك بهذه الثوافل والتوابع » فارن الحر” أبداً متطوع 
والغبد مأمور . فواجب على الافاشل من أهل الناموس أن ينوا عناية تامّة 


بما هو زرين ال" بتوا أمرها كى يتمسك الافاشل بها من أغل المدد 


تطواعاً ليكونوا خيرة” سعداء على ذلك مثالات من زيارات 


القدس وحمارتها وعث, 

ثم ذكر ما ينبغى أن يعامل به أهل” الشر” الذين لا يبجلون ببوت 
العبادات من العقوبة على جرائمهم تلك, والذين لا يبِجّلون الاباء والرؤساء 
وذكر أن تعيّد أمثال هذه الاشياء إلى الحكام , ليعاقبوا أصحاب الجرائم 
بما يستحقونه من ضرب أو قتل أو غرامة أو مثلة '2 . ثم بين أن الذذين 
لحقهم شىء من هذه العقوبات ( إن ) كان لهم بنون وقرابات فاشفوا 19 
عنهم واتقوا صحبتهم ‏ قذلك محمود جداً - ويثيغى أن ييكرموا في المد 
فارن ذلك منهم جودة طبع . وذكر أنه من غائد ذلك الشرب والعقوبات , 
دلم يرتشهاء فشرده على السّئن كثير ؛ وهو أضر” عليها من عدو محارب . 


. المثلة ( يفتح الميمواللام . وشم الثاء ) : الءقوبة والتتكيل. والجمع : مثلات‎ )١( 


(5) ل:: عته . ... صحبته 





عبدالرحمن بدوى 4 


ثم وصف اش أمر المواريث , و أنه إذا نشأ في المديئة منيصلح 
البعض الامود التى كان يقوم يها القديمو الاسنان أكثر . فليسكم إليه ذلك 
الامر » وإن مات الاول أقيم الاخير مكانه . ثم شرع في أن بلخص أمر 
العقوبات والابدال ل على ذلك «مثال من السرقة وغيرء » وأن السارق 
[ و ] إن دد ما أخذه بالسّعف وتاب» تحول عنه العقوبة من الحبسوالشرب 
- في أمثال آأخن أوردها . 

ثم بيمّن أن الناى متى كانوا أخياراً أفاضل فلا حاجة بهم إلى السلئن 
والتواب ٠‏ ويكونون سُسَداءَ جداً . وإنما الحاجة إلى ال 
والسّتن لمن كانث أخلاقه غير سديدة ولا مستقيمة [98] . وذكر أيضاً 

في 27 السْئن القديمة تلفمهم في وقت 


وفي تهذيب الاخلاق . وكذلك ما /يوجد منها 


بوبة » والتى تعمل بالطباع 
بل هضرَة بها مفسدة 

وذكر أن في صنفيها العقوبات ؛ وأشبع القول في الاشرادات 

تكون لأهل المددينة ‏ بعضهم من بعض هى ادادية , أو غير إدادية 


بل شرورية ؟ لذكر ا أتكمها | التن عالت عفيووة. ,علنهم ' واتسن. ذلك الممنى 


أيضاً في الندل والجود و ا يكور الإدادة وشىء بغير 
الإرادة 


ثم أخذ بين معنى آخر معرفتنُه نافمة جداً , وهو أن العدل جميل 


فهل أفماله وتوابعه كلها جميلة » أو لا ؟ وذلك 
والعقوبات الجرائم . قاذا إلى تلك الأفمال تسيا - وهى الغثل 
وبا لجرائم نظن 1 شيا 5 


والشرب .والغرامة وما أشبهها - فلملا في أضها لا تكون بيلة . وأتى 


(0 ل :من 





21 أقلاطون فى الاسلام 
على ذلك بمثال من الذى ينهب بيتاً من بوت العبادات فيؤتى به فيضرب 


وأطنب :في القول في الا اء كان ذلك ميلا أو قبيحا 
قوله أن يبين أن الذى .يولك على السئن 


الود ف غيرها ولا يعمل غير ما توجبه السئن : هل هو 


وغرشه في أكثر .ذلك من 


فاشل ممدوح , أو لا ؟ ‏ فان في ذلك اختلافاً عظيماً لم ,بزل بين الناس. 
وهل تجب العقوبة على هن أتى شيئًاً من الجرائم بطبعه من غير دويّة » 
سواء كان ذلك مما تجب عليه العقوبة العاجلة أو الآجلة ؟ ولعمرى إن هذا 
المعنى شديد النفع إذا لخص حق التلخيس  .‏ وقد أتى في عروض أقاويله 
بكلام منقطع في مواضع غير واحد » يدل" يجميع ذلك أن من له القدرة 
على الرويّة واجتناب ما يأتيه من القبائح وأعمل نفسه حتى أنى بأشياء 
منمومة بطبعه ‏ فائه تلحقه عقوبة على جميع ما يأتيه عاجلا وآجلا 

بين العقوبات ٠‏ وقسّمها على أنواع الجرائم » بحسب ها كانت مشهى 


عندهم '! ني تلك الأزمنة 


قال أبو تصن الفادابى 
إلى هذا الموشع هن هذا الكتاب وسل إلينا ٠‏ وظفرنا به فَتأمّلئاه 
وتصفحناء واستخرجنا من معانيه مالاح لنا » وعلمنا أن الحكيم قسد إلى 
بيانة . واعلّه قد التى استخرجنا هنها هذه المعانى ‏ من اللطائف 
نا هو أشعاف ها قسدناء.. إلا أن ما أتييًا. به 
) هما قسد بيانه . واحتسبنا المثوبة والذكر الجميا 
الك 


قيما أن 


3 


(1) ل : ان يبين منقوله ‏ ويسح أيضآ ؛ ولكنالتمحيح ‏ وقد ودد فى ج - أولى . 
(1) ل : عنده ‏ والتسديح فى ج 





عيدالرحمن يدوى 


وقد بقى من مقالات هذا الكتاب مقالات” لم تحشرنا فسنهها + 


قال : 
وقد اختلف في عدد (*) مقالات هذا الكتاب : فزعم بعشهم أنها 


0 بع '! عرة . ولم يقع إلينا متها سوى 


عدر 10 ويس "زعم 
المقالات التى تكلمنا فيها 

وهذا آخر كتاب « النواميس » للعظيم الأكبر الالبى أفلاطون" عليه 
أفشل السلام , تلخيص الشيخ المعلم الثانى أبى نصر محمد بن محمد بن 
طرخان . قدي الله روحه العزيز 


]ل تم في 1 


(#) النس اليونانى الذى بين أيدينا يتألف من اثنتى عشرة مقالة ؛ ولم يذكر أحد 
هن أصحاب المسادد المربية عدد مقالات كتاب « النواميس » , بل اكتفى ابن النديم يقوله 
« كتاب النواميس : نقله حنين ونقله يحيى بن عدى . . . من خط يحبى بن عدى : كناب 
فلاطن الىاقرطن فىالنواميس » ( س ب#و*ا سي نى ‏ بم ؟ س ١8‏ س ١00‏ ؛ ثشرة فلوجل ) 
وعنه نقل التغطى فال : د كتاب النواميس نقله حنين ويحيى بن عدى » ( ص ١9‏ سن ٠‏ 
لبرت 
الكن من المعلوم عند الباحثين الاودبيين أن الذى قسمكتاب « النواميس » الى اثنتى 
عشرة مقالة هو فيلبوس الذى من أوبس م0 تلميذ افلاطون ٠‏ كما ذكر ذلك سويداس 
فقال + ب م: وى ١8‏ م(8:8 عله «عجعنة عمره« عوسجعذ11 عسمء جه 
مجعم( نوس 0م118 جمجسه 
(1إل : عفرة. 
(؟) ل + اديع عفى . 





جوامع ١‏ ري ار 


فى العلم الطبيعى 
لجالينوس 
اخراج حنين بن اسحق 


المخطوطات 
ص : اياسوفيا رقم ١٠*؟‏ ورقة ١‏ ب - ١19‏ 
أسعد باستائبول برقم 195 ورقة ٠84‏ 


ياول كراوس ؛ لندن سئة ١هؤا‏ 


(1) العنوان فىاسمد : د كتاب افلاطنالمسمى طيماوى , اخراج حنين بن اسحق » 
وفى أيا صوفيا : ٠‏ كتاب افلاطن المسمى بطيماوس فى الحكميات » . 





1 ب©] العم 


قال جالينوس : إن أفلاطون جعل غرضه في كتابه المسمى « طيماوس » 
القول في كون العالم وما فيه من الحيوان . ولا فرق عنده بين قوله 
د العالم » وقوله د السماء » « بالسماء » الجسم المستدير الذى 
بتحرك" على استدارة 

وني أول هذا الكتاب حكاية كلام جرى بين سقراط وقريطياس في 
السياسة وفي القدماء من أهل أثينية , وفي القوم الذين في جزيرة اطلنطيس 


وهم الذيين يشمن فريطياس القول فيهم , بعد فراغ طيماوس هن كلامه 


م إن أفلاطن بعد ذلك انتقل إلى أن جمل المتكلم طيماوى , لا على 
جبة المسألة والجواب كما جرت العادة بذلك قيما ) في كتب فلاطن من 
كلام سقراط ؛ لكن جعل الكلام كله لطيماوس وحده . وليس اختصارنا 
للمعانى التى قالها طيماوس في هذا الكتاب مثل الذى فعلناه في سائر كتبه 
التى اختصرنا معانيها . وذلك أن كلامه في تلك الكتب واسع طويل ؛ 
ني هذا الكتاب ففى غاية الايجاز وبعيدٌ من شيق كلام أرسطاطاليس وإنماضه 
ومن طول كلام فلاطن في سائر كتبه . وإن توهمت في القول بعض الضيق 

فاعلم أن ذلك قليل" جداً , وأنّك إن جعلت ذحنك فيه تبيئن 


لنرقيم الذى تودده هنا هو ترقيم مخطوط أيا سوفيا 





افلاطون قى الأسلام 


أن سبب ذلك لين هو إنماش الكلام في هد حانة ]لك 
يعرض للقارى من قلة الفهم لما كان هن الكلام نفه !'! جنس ها مبهم 
غامض . والكلام الغامش في نفه هو الكلام الذى لا يقدر على فهمه إِلَا 
من قد ادئاض فى ذلك العلم . ويثيت لك أن هذا على ما وصفت' [ فى] 29 
ابتداء الكلام الذى تكلم به طيماوس , قانه قال : « ما الشىء الموجود 


أبداً وليس له '' كون؟وما الشىء الكثن دائماً وليس هو موجود فى وقت 


بن الاوقات ؟ فان (2) هذا الكلام . عند من ارتاش ثر كتب فلاطن 
واشح : إنه يقرق بين الجوهر الذى يقهم بالعقل وليس بجسم 
وبين الجوهر الحسى ) الذى من عادة فلاطن أن يسميه كوناً , لاجوهراً 


وقد بوجد سقراط فى كتاب « السياسة » مراراً كثيزة يسمى الأشياء 
5 


المحسوسات ولم يؤهلها لهذا الاسم . فبالواجب سمى فى هذا الموشع 7 


كل ما كان محسوساً : الشىء الكائئن دائماً , وسمى كل ما فهم بالعقل 
فقط : الموجود أبداً . فاذا كان كلام فلاطن فى هذا الكتاب على هذا 
فليس يمكن اختصاره على النحو الذى اختضرت” 
(1) ضوع : تقس 
(؟) ثرى حذفها . وقد أسلحها 
الاسلاح 
(؟) ص ٠ع‏ : ليكو 
(ع) س , ع : الجسمى ‏ والتسحيح فى ك 
(4) سن ع : الوشع 
(؟) فى الاسل اليونانى كما تمرجمه ديفو الى الفرنة هرية!1 ايه 1مس 
«سمزسما عتمس تسن تبلق اع لعسواء امم اتمم عم تسو اع لمعاف 
(274 ) «وتمسعز اف لماء 
ويقسد بقوله : ليى هو موجود ‏ أى ليس هو موجودا وجوداً حيتي 
ومثل هذا التمييز ذكرء أفلاطون أيضاً فى « السياسة » م بو س /اءى ب ثم .٠ه‏ 
د . وقادن و السياسى » .هع؟ ده 





غبد الرحمن بدوق 


نت" قد اختصرت” كلاماً مختصراً 
هذا همائى ما 'قاله فى كتاب « طيماوس » . بعد أن 
من القول ما يتبعه - فأقول * 
إن طيماوس لما كان قد 
أحدهما موجود [:«اب ] ٠‏ والاخر كائن دائماً ٠‏ 
« إن كل كائن قائما: يتكون من غلة ما اشطراراً © من من غير أن يأتى 
عليه بالبرهان / إِذْ كان أحد الامود البيئّنة للعقل . وذلك أنه إن كان شىء 


و غير كائن ولا فاشك » فليست إله 
ياء التى قد كانت فقد كانت لها علة فاعلة . وكل 
الكون فلها فى الوقت الحاضر علة فاعلة . قامًا ان العالم 


شىء ( واقع ) فى الكون ‏ فامر قد حكم به طيماوى عمكاً 'مطلقا لان 
سقراط قد بسّنه فى غير ن '' دياضياته . وأمًا كونه هل لم ريزل» 

كان له ابتداء” ‏ فانه يِفسّل ذلك فيما بعد ويقول إن" لكونه ابتداء » 
ويقول إن الامر فى وجود خالق [ الخلق ] 7 المالم على الحقيا 

)١(‏ يقول كراوس فى مقدمة نشرته ( س 55 كن ى؟ ومايليه ) أن المقسود »م 
« الرياشيات » هو « المحاودات» الافلاطونية ‏ ويمتند فى هذا الافتراض على أن فى 
السريانية ما يمكن أن يؤدى الى هذء الترجمة المر بية الغريبة ١!‏ ونرى نحن أن الاقتراش 
ذائف . لان حنين بن اسحق كان يحسن اليونانية كما أحسن السريانية والعربية ؛ وما كان 
المثله أنيمجز عن تأدية ممثى ه المحاودات » بهذه الكلمة أوأشياهها فى المر 
ولكن ليس منها قطلماً كلءة ه دياضيات » النى لا يمكن أن تؤدى فى العربية ممنى 
المحاودات بدا 

ولهذا نرى أن هنا تحرياآً لتعريب الكلمة اليونانية »هم(عيق ؛ وهذاالتمريب 
كان دسمه مايلى : د ديالفاته » 

(؟) نعتقد أن هذه الكلمة كانت مكتوبة فوق كلمة « العالم » , ثم أولجها الناسخ فى 


نيك مين الس 





.افلاطون قى ال 
يعس 7 على طالبه ؛ وإن وجده على ل 
لجميع الثان 
قسد للنظر في الغرض الذى بنى' عليه خلقه فقال 
على بقائه دائماً . وبيان ذلك عنده أنه لا.يمكن )2 1 
هن حاله التى هو عليها ؛ ولم يكن ليكون كذلك لولا أنه قدر فيه 
البقاء دائماً . 
ثم قسد بعد ذلك للنظر في السبب الثالك ٠‏ وهو الداعى إلى خلقه, 
وهو المسسى « التمام » والشىء الذى من أجله ' , قاضافه إلى الثيئين 
اللذين ذكرهما وهما الخالق والمثال ' [ 8 أ ] الذى خلقه عليه فقال : 
إن السبب في خلق العالم جود” :2 الى . والجواد لا حددمنه 
ولا بخل على شىء هن الأشياء في وقت من الأوقات . ولذلك عندما أراد 


أن يرتب الجوهر الجسمائى المتحرك بغير نظام ولا ترتيب في غاية ما يمكن 
أن ,يرب خلق العالم » ولأنه ليس يمكن أن يرد شىء من الانشياء ال 
هى غير منتظمة إلى النظام بلاعقل ‏ وجب 27 من ذلك أن يجمل الخالق 
في هذا الجوهر عقلا . «المقل لا يمكن أن يكون لشىء هن الاشياء من 
غير نفس ؛ ولذلك حمل العالم متنفساً وخلقه ") دائماً ها يمكن 


ويتبع هذا القول أن يكون العالم واحداً فقط . ويتبع ذلك أيضاً ‏ 
إذ كان قدار فيه الخالق أن يكون جسماً ‏ أن يجعله لا محالة مرئياً 
محسوساً .. والمركى” لا. ييكون بلا قار 4. والمحسوس لا ييكون بلا أرض . 
فلذلك خلق العالم من ناد وأرش . وجعل بينهما جسمين آخرين , وهما 

(1) كذا فى ع ؛ وفى س : يعن 

(؟) أى الملة الغائية . 

(6) ك : التمثال ‏ وهو تحريف . 

(؟) جواب الشرط لقوله + عندما أداد . 

(ة) سبع : دائم 





عيدالرحمن يدوق 
الماء والهواء » لان جميع المجسّمات لها متو 


البسيطة لها متوسط واحد ‏ فقد بيّن ذلك 

ذلك الجوهن شيئاً وداء العالم , لانه أداد أن يجمله دائماً ها يمكن» غير 
قابل التأثير . وذلك أنه لو كان يحيط بالجسم المحيط بجميع العالم من 
خارجه أجسام [ " ب ] حادة وباددة وغير ذلك من الاجسام التى قواها 


قوية سامله .مان غيربها يتبفى 2 تلك الاجسام تحلكه 29 , وانن 
ولذلك جعل الخالق 


اسن السناء. جسم 0 ابه الأجزاء لا 
لون له رجل أو بد . وذلك أنه جعله متحركاً بذائه» 
وكذلك لم يحتج إلى عين 


وجمل النفى الثى قيه من الجوهى الذى لا بنقسم ٠‏ الباقى دائماً 


بحال واحدة . وأما 7! الذى ينقسم في الأجسام فجعل فيه من 


الجوهر الباقى دائماً بحال” واحدة » ومن طبيعة الجوهر الاخر . ويعنى 
0 50 1 0 
بقوله « الثىء الذى لا ينقسم » ( المعقولات '' , وبقوله « الشىء الذى 
ينقس, ) في الاجسام » : الحركة الغريزية التى ني المادة » وهى || 
فيها بعد قليل إنها أذلية فيها . فان كانت النفى' ابتداء الحركة 

)١(‏ داجع 1/11,17:18 ملمسماع نهرة هيبرج هتعطن»]1 

(؟) تحله : اقتراح يينى لتسحيح ما فى المخطوطين وهو : مستحيلة 

(م) ص , ع ك + فاذن حدث . 

(م)س ,ع + هدم ( بالدال  )‏ والتسحيح فى ك 

(ه)ع :ولاتتشش (1). 

(و)ساع , ك : ومنالذى ‏ ولهذا ظنكراوس أن ثم نقساً بمدكلمة و الاجسام» 
ولا داعى لهذا الظن بعد اصلاح الموشع كما قملنا 

(ع) ترك كراوس هكانها خاويآ , والسياق يقتضيها . 





5 أفلاطون فى الأسلام. 


وكانت المادة متحركة عن ذاتها ٠‏ فمن البيّن أنها متنفة , إلا أن تلك 
النفى التى فيها مضشطربة متحركة على غير نظام محدود . ولذلك لما أزاد 
الخالق ‏ تبارك '' وتعالى ‏ أن يردها إلى الثرئيب والنظام , جمل فيها 
النفس التى هن طبيعة الشىء الباقى [ * أ ] دائماً بحال واحدة 

ثم إن طيماوس » من بعد هذا الكلام؛ يسف كيف تتقسم نفس" العالم 
في جميع أجزائة على نسب كتسب التأليف . ويدل يذلك على العدد . ثم 
قال بعد فراغه من ذلك : إن الخالق قسْم جملة ذينك 7 القسمين بالطول 
وألقى كل" واحد منهما على صاحبه حتى صار شكلهما شكل الشين 7" في 


كتب اليونائيين وهو هذا 36 : وثناهما 7 جميعاً حتى صاذا. دائرين متصلة” 


إحداهما بالأخرى . ومن البيئّن أنه يدل“ بهذا القول على دائرة فلك البروج 
ودائرة الاستواء ة الاستواء سوى حركة 
الفلك كله . ولما كانت هذه الحركة تحتوى في داخلها دائرة فلك البروج 
ترك الخالق” الدائرة الخارجة غير منقسمة , وقنم الدائرة الداخلة في ستة 
مواضع ؛ وجعل منها سبعة أفلاك على نسب كتسب التأليف , وهى التى 
قالها لا قَسّم جوهر الثفى . ومن البيّن أنه يريد يقوله « سبعة أفلاك » 
أفلاك الكواكب المتحيثرة . وقال : إن ثلاثة أفلاك من هذه السبعة متساوية 

, يجب أن يلاحظ أن عبادات التحميد هذه من عند الترجم حنين بن اسحق‎ )١( 
. أو من علد الناسخ‎ 

(؟) ك ؛ ذلك لقسمين ( 1) 

(؟) يظهر أن حرف الحاه عر اليونانية كان ينطق به شيناً فى ذلك المسر البيز نطى 
بدليل تمريب بعش الكلمات بهذا النطق , مثلا نطلاشيا ميمعرماع+ع لكن ذلككان نادداً , 
وكان الغالب تعريب هذا الحرف بالخاء . مثل دياد وخس جمهره8ه,8 ( « الثهرست» لابن 
النديم ) ٠‏ نيتوماخوس وميرهدرء»]2 الخ . وفى س ٠‏ ع : السين ( بالسين المهملة ) ؛ 
والتسحيح فى ك . 

(؟) س ٠ع‏ : بناهما ‏ والتسحيح فى 





عبد الرحمن بدوى 1 


في سرعة حركتها » يعنى فلك الشمس وفلك الزئهرة وفلك عطارد . ولم يسم” 
الزهرة بهذا الاسم » لكن سمنّاها كوكب الصبح . وسمْ, الخارجة 
الباقية [ + ب ] على حال واحدة ٠‏ وسمّى الداخلة ثم بين 
كيف ييكون الظن واليقين السحيح : من ''' طبيعة المختلفة , والعلم والعقل: 
من 27 طبيعة الباقية بحال واحدة 

ثم تكلم بعد ذلك في طبيعة الزمان ققال إِنّه ,يقار بأدواد الكواكب 
المتحيترة وبميع الفلك . وذلك أن الليل والنهاد جميماً يكونان من ('' حركة 
الفلك ؛ وأما الشهود ف ن أدداد القر إذا قطع فلكه ولحق الشمس 
وأما السنون فتكون من قطع الكشم فلكها . ثم قال : إن لكل واحد 
من الكواكب المتحيرة حركة خاسة لم يقف عليها كثير من الناى , وإن 
جنيع هذه الأدوار قسدها شىء واحد , وهو استكمال السسّنة التامة . 


ثم إن ط بعد هذا يقول : إن أجناى الحيوان أدبعة : أحدها 


الثائى الطيار , والثالك السابح الذى يأوى الماء » والرابع المغاء 


على وجه الأرض . وإن السمائى 7 جعل أكبر '' ما في صورتة * الثادء 


وجعل في أقوى 7 الأدوار . وإن كل واحد من هذه يتحرك بذائه . وإن 


الأدض موضوعة في وسط العالم . وإن في الفلك كواكب أخر شبيهة بهذه 


, ص ٠ع : فى الطبيمة  والتسحيح فى ك2‎ )١( 

(كاعن ين 

(م) ص بع : السماة. 

(؟) ص : اكبر ما . ع ؛ اكبرها اكثر 

() ع : سودة 

(؟) يشيف كراوس : ( الهم ) فى أقوى . . . ولا حاجة الى هذه الاضافة اذ يقول 
نسافلاطون : « ثم جعله ( أى السمائى ) فى الدودة العاقلة لاقوى الادواد ( أو الدوائر ) » 
( « طيماوس » س .18) 





5 أفلاطوت فى الاسلام 


تظهر في الفلك 7 إيماء .يشير بهذا القول إلى الكواكب 
التى تظبن في بعض الأزمان [ ه أ ] ثم تغيب , كالذى رأيناه نحن مراراً 
بذكره ١‏ ابرخس في كتيه وغيرء من المنجمين . 

ثم قال : إن الله تعالى قال للملائكة قولا عامَياً إنهم إذا كانوا مكوانين 
فليى عم غير فاسدين ٠‏ إلا أنهم لا .يقسدون في وقت من الأوقات » بمهيثته 
وعنايته بهم . ولأنه قد-كان ينبغى أن ,يكون في العالم حيوان يقبلالموت 
جعلهم سبباً لكون ما ريكون هنه . وذلك أنه لو كان تولى خلقهم » لكانوا 
بمئزلة الملائكة . ثم وإن الخالق - أعطى الملائكة 
ابتداء الخلقة التى لا تموت » ين أنه يعئى بذلك النفس الناطقة 


ولهذا السبب لما مزج المزاج الذى خلط فيه نفس العالم » أفرغ فيه 


البقايا التى ن اء المتقدمة وخلطها جميعاً . وجعلها » من جبة 
من الجهات » ولم يجعل فاسدة على ذلك المثال » 
لكن ثوانى وثوالثك 

ثم قال : فلما تم" خلق العالم ٠‏ قسْم الأنفى وجمل عددها كمدد 
الكواكب.؛ وسيسشر كل. واحدة منها في واحد .هن :الكواكب... وأزاها طنيمة 
العالم » وسن لها الس » وبيتها لها فقال : إن الكون الاول لجميع 
الناى واحد لا ينقص ( واحد ) فيه عن صاحبه . 

ثم قال :. .ولكن يثيقى ‏ إذا' "غرست الاظى في كل واحد. بحنب 
( آل ) ” الازمان التى تليق بكل واحد ‏ أن تنبت أفشل الحيوان عند 


)١(‏ ص , ع : ذائمآً ‏ والتسحيح فى ك ٠‏ استناداً الى أصل أفلاطون عم« .ه8وتة 
#اعتروه سن مع د ا 

() بع : ذكن 

(؟) س . ع : بحسب الاذمان . لان المقايل قى الاسل اليونائى [ ص 8١‏ هس م ] 
هو ه00( "+00 ؛ وك اكتفى بتصحيحه الى : آل الزمان ‏ وما أشفناه أقرب. 
الى الاصل اليونانى لان د أذمان » فى اليونانى جمع ؛ وليس مفرداً . وآل : جمع آلة . 





عيد الرحمن بدوى م5 


الخالق تبارك وتعالى . وإنه لما كانت طبيعة الا.نسان على ضربين فافشلها 2 
[و] عو الذى يدعى يآخرة : الرجل 

: ولا كان الانان بعد ارتباط النفى فيه بالبدن يحتاج إلى 

لى بدنه وأشياء تخرج منه ‏ جعل الخالق ‏ تبارك وتعالى ١‏ 

» وجعل فيه شهوة مخلوطة باللذة والاأذى » وجعل فيه 

مع ذلك : الخوف والغضب وما يقبع هذه الاأشياء وما رادها . فمتى كان 

الاسان 7 مستولياً عليها ؛ كانت حياته وتدبيره على العدل ٠‏ ومتى كانت 

هذه الاشياء مستولية عليه فاهرة » كانت حياته وتدبيره على الجور . ومن 


كانت حياته مرضية في جميع الزمان الذى يستقيم أن يبقى فيه , رجعت 


نفسه أيضاً إلى الكواكب التى كان عنهاء واثبت على ذلك بأن ,يجم لتديير 


نه أفضل التدبير . ومن لم يكن تديير حياته كذلك وأخطأ في تديره» 


ال إلى طبيعة المرأة في الكون الثانى . وإن لم يبق أيضاً على هذه 


اضر لاا في 1 يخالك نه » واستحال إل 
ىء أخر أيضا شبيها في إلى 


ان [ ع أ ] البرى ٠‏ ولم يقف عن هذه الاستحالات أبدا 
دون أن يعود ألا فيقلع من .نفسه بالحركة التى فيه الباقية على حال 


واحدة دائماً تلك الاشياء التى'"اجتذب بها » وهى التى صادت فيه من النار 


) ع : أقشلها ويقترح ك : « على شر بين ( وجب أن يكون أحد الطريين‎ ٠ س‎ )١( 
ولكن هذا الاقنراح غير وجيه , مع الاعتراف بان ها هنا نقسآً . ولهذا‎  » أفشلهما‎ 
وحذف واو المطف , وهو ها ينفق مع نس أفلاطون‎ ٠ أسلحناء بمجرد اشافة فاء الى أفشلها‎ 
اذ يقول ( « طيماوس » س ١م هم 88 1 ) : ه ولما كانت طبيمة الانسان على ضربين فان‎ 
. ٠ الحالة الافشل كانت حالة الجنى الذى سيسمى فيما بعد ( جنس ) الذكود‎ 

)سن 

بيقترح ك اسلاحها الى : تشبها . 
اخبرت ٠١‏ ويقد تسحيحها الى : اجتزت على أساس ما فى 





5 افلاطوت فى الاسلام 


والماء والبواء والارض ٠‏ إذ كانت متشواشة عديمة النطق ؛ ويغلبها ويقبرها 


0 


بالنطق , فيرجم. ''' عند ذلك إلى حاله الاولى التى حى أفشل 


ثم قال : فمتى جاوز في بجيع هذه الاشياء الصواب , وتعددى 7" 

ان 

الازمان - والمنقول منها : الارضء وبظنتى أنه أخطأ - وبمضها في غير ذلك 
من ( آل ) الازمان 

ثم قال : و أمي الخالق ‏ تبارك وتعالى ‏ الملاتكة أن يعملوا للائفس 

بل اموت + | إلى تلك الابدان ما بقى من تلك الانفس . وإن 

أولئك جعلوا أول خلفهم '"' والاصل قيه أشياء أخذوها من النار والارش 


والماء والهواء واسطفوها من أجزاء العالم . ثم إنه بعد ذلك وصف الاشياء 
التى تعرض ل بسيب. دباطها بالبدن ضرودة ؛ وما بالها في أول دباطها 
تكون بلا عقل ؛ ولم سار العقل ثانيها بعد ذلك . ثم د لم0 


الأول متها , كثزة ‏ الزططوبة:::- وشيب الام الثاز 


ل 1ع ب ] : إن الغالق ‏ أول ما خلقالاسان 


قسد من أعضائه لخلق الرأى منه , وجمل فيه من الدودين الإلاهيين » 


وبالجملة فانه أدخل الانان إلا قليلا منه في هذا العو . وذلك أنه ب 


الاسل اليونانى لافلاطون س اع < عن 2 >و«عبرسجميجعسيهم ( ع اجتذب اليه ) 
الكن لا مع الثيل اجتر » الحرف : « به » . لهذا أسلحناها كماترى و هو أقرب 
ما يكون الىالممنى الموجود فى نص أفلاطون ؛ وأقرب ما ييكون الى دسمالكلمة . يقسد 
تلك الاشياء التى اجتذب بها الانسان . 

)١(‏ ص ٠ع.ك:‏ يرجع. 

)١(‏ ص ٠ع‏ : ويعيد ٠‏ ويقترح بانك : « وهيا » أو ه وتدبر » والاقتراح 
وقراءتنا هى الثى تنفق مع المعنى المقسود فى أصلكتاب « طيماوس » ص 8 د 

(©) ك : بعش آل الزمان . داجع ما قلناء من قبل ( س؟ #تمليق © ) . 

(©) ع : خلتتهم . 
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إن جميع الاعشاء إنما خلة ة الرأى ؛ فامًا الرجلان فللمشى ٠»‏ وأما 


اليدان فللا مساك 


« في البرهان». إلا أن أفلاطن قي كتا 
السور الثى [ 90 © ] 
والمتفعة التى نثالها من ١‏ 

فجميع ما ذكر خلقه إلى هذا 
وأما سائن الاشياء الاخر التى 


وذلك أن كون العالم ممتزج من الامر الصْرودى ؛ ومن العقل ؛ وان العقل 


يلط [ 7 أ] على ", نرورى ٠‏ «ذلك ( باقناعه) "2 بان يجعل 


واداد اسلاحه هكذا 
عن هذه الاضافة 


تبود الى ٠‏ اليس » 


لن كراوس أنعاهنا نقس طويلا أكمله هكدا 

«لاتظهر ( فى الاحلام ؛ دفى . ) فى المرايا » . صحيخ أن أفلاطون فى 

هذا الموشع ( س دم د , ه ) يتحدث عن النوم والاحلام ؛ ثم عن المرليا 10 ٠١)‏ 
الاأنه ليس ثم دليل على أن جالينوس فى تلخيصه قد ذكر الاحلام أيضا. . 

(9) اضافة يقتضيها السياق والاسل اليونانى حيث يرد : ان المقل تسلط على الشرودة 

اذ أفلح فى اقنامها بتوجيه ممظم الاشياه الكاثثة ‏ نحو ما عو أحسن » ( 18 ) . وفى ك 


( أنه يقن ) , 





غير نظام ولا دماثة . 

ثم إنه عاد إلى وصف ذلك , وتكلم في استحالة الارض والنار والماء 
والبواء بعضها الى بعض . وسمّى الشىء الذى يدمّها جميعاً ٠‏ الباقى عند 
استحالتها : الوالدة والمرشعة للكون ٠‏ وقال انها هوضوعة مئذ أول الامر 
مستعدة 7 كيما ( تنال ) شبهها للاب , لان" العالم حدث وتوكد عن 
المادة والصودة 

ثم انه بعد هذا *' وجود جميع السْور » وهو 
ألفاظه على هذا المثال : د فارن كان العقل والفكر الحقيقى 
ضرودة أن توجد أنواع قائمة بذائها , لا بحسن ( 
فقط توهما . وان كان الفسل بين الفكر الحقيقى وا 


الثاس أنه لا يوجد شىء هن جميع الا: 


يجب أن نضع ل بثقة ويقين - أنه ينبغى أن يقال ان لهذين نوعين + 
لان كونهما متباين » وهما غير م وذلك أن أحدهما فيئا ييكون 


بالعلم ؛ والاخر بالاقناع . وكون الاول دائماً بقياى حقيقى . وأما الثانى 


)١(‏ سس ٠‏ ع ؛ عند توع . والتسحيح اقترحه ك . أى عند ها أسلمت الشرودة قيادها 
لاقناع العقل أو الحكمة . ومع ذلك فكلمة ه قنوع » ليست -ليمة لفوياً 

(؟) ص ؛ ع : المشطرة . والتسحيح فى 

(8) ص ؛ ع + مده كما شبهها و حاد كراوس فى اسلاحها فاقترح عدة 
اقتراحات ( داجمها فى ص ١>‏ التعليق على سطر + ) غير وجيهة . ونقترح نحن اسلاحها 
كما ترى , أىبمجرد اضاءة كلمة ه تنال  »‏ وبهذا يتفق النسالعر بىمع المعنى الموجود 
فى نس افلاطون ( سن ١ى‏ د) 

(؟) س ٠ع‏ : لا يحى ثيوتهما قط (؛  )‏ والتصحيح اقترحه ك . 





الرحمن بدوى 


فبغير قياس . والاول أيضاً بالاقناع غير متحرا 
والذى يشبغى أن يقال في هذا ( عو ) أن جيع النا 
العقل فاكثره في الملائكة 217 


هذا هكذا ؛ فيتبغى أن يسآم أن ١‏ الذى في الملائكة واحد ٠‏ وأنه غير 


حكوان ل ل ل ا بعش ٠‏ ولا يفعل في شىء 
غيره ‏ » وأنه غين عركى” ولا تسوس ٠‏ وإ ذا على ما وصفنا » فقد 
.يجب أن نبحث عن هذا الذى أدركى .وأما الموافق له في الاسم قشبيه 
به ثان بعده , محسوس , مكوآن , يوجد دائماً » .يكون في موضع ويفسد 
فيه » وإدراكه يكون بالظن والحى . وأما الجنى الثالث فلا يقبل الفساد 
"١ *‏ بفير حس ويكذاب 


ها يسدق به الفكر الكاذب . وهو الذى رأيئاء كأنه حلم 7" ٠‏ ونقول فيه 


ويفيد جميع الاشياء المكو"نة ثانا وتمكناً » ويس نر 
.يجب أن .يكون هذا الشىء الموجود ‏ كلما وأجد ‏ فى موشع قد تمك 
الارش ولا فى موضع من السماء فلهين 
الاشياء ٠‏ هذا 1 
فلما فلاطن أن لكل واحد من الاشياء المكوائة 
[ ه أ] نوعاً معقولا , قسّْم بعد ذلك أنواع النار والماء والارش والهواء 
فقال : إن نوع النار هو الشكل النارى » ونوع الارض هو الشكل المكمب 
ونوع الماء هو الشكل الذى له عثرون قاعدة , ونوع الهواء هو الشكل 


مة كلمة : الالهة مجه مهد بكلمة :الملائكة 
( د طيماوس » 5م أ س١‏ ) 
(؟) ص ؛ ع : يمس والتسحح فى ك على أساس الاصل اليو نائى لاغلاطون . 
6ع حم 
(*) عند النترء كلها ترجمة حقيقة لما وود فى ألنس الاسلى ‏ « يناو 6 ص هد 
دعوب 





1 


الذهب والحجر ١‏ 


الذائب 
فقال 


غير 


أحدهما 


إن هاكان 


)ضيغ 
(؟) الاشياء 
ع)ضاع 
)سباع 


(6) ضياع 


: العالم ما جممه ‏ والتسحيح فر 


افلاطون فى الاسلام 


هذه الاجناس التى ذكرناها 

عنها ؛ وكيف ييكون اختلاف 
فقال إن أج: 

وأما الماء فقال أولا إن له 


ن 


الرطب #والآخر 


ثم إنه بعد ذلك أخبر ٠‏ 


والسدى وجملها من الجئس 


لبن اء وهو الرطاب 
مئه سيالا ققد خالطتة 5 


اث ليه 


تلك الا. 


ناقسة فى ص  .‏ ص : تركبيها ؛ ع : دكيتها . والتسحيح فى ك 


الفرج 


: الحمرء ( يالحاء المهملة ) 


متها . . . عدمت 





عيد الرحمن يدوى 


فهو البرد » وما جمد عليها قهو الجليد ؛ وما لم يستحكم جخوده مما فوق 
الارش فهو الثلج » 

ثم قال بعد ذلك : إن أكثر أنواع الماء قد خالطتها أشياء أأخر , وجيع 
جنسها من عصادات العجر ٠‏ وتدعى الاخلاط ببٍ اختلاطها لا تجد منها 
افيه ساحيه. ٠.‏ رسال الجتلسه [الياقة لأ اشر لها .ا خان الارية 27 
أنواع منها النادية و( التى ينفذها ) 7" الضوء فارنها سما" :( الاول) 
الغمر . وهى المسخنة للنقى واليدن .. والثاتى : أملى مفراق للبس - ومن 
أجل ذلك سين في ريته الشوء والنور والدثهنية ‏ وهو النوع الداحنى 
مثل الزفت والخروع والزيت وكل ما كان من هذا الجنس . وأمًا الثالك 
وهو السيّال إلى العروق التى في الفم وحلاوته [ ه أ ] تظهر هناك 


ونه 


التى .ينفذها السُوه » والخزف والسخر الاسود ٠‏ ثم قال 
في كون البورق والملح ثم قال : إن جود الارش الذى في الغاية لا بحله 
الماء والهواء' لكن الناد فقط . وأما جود ( الارض الذى ليس في الغاية فيحله 
الناد والماء' جيعاً . وأما بود الماء الذى في الغابة فيحله النار فقط . وأما 


جمود الماو ) الذى 7 ليس في الغاية فيحكه الثار والهواء جميعاً . وأما الهواء” 


)١(‏ الدمق ( بفتحالدال والميم ): الثلج المسحوب بريح قديدة 

(؟) ص ٠ع‏ ك : أدبمة 

(؟) ك : و ( التى ينفذها ) الشوء . 

(ع) أى لها أسماء . 

(ن) هذه الزيادة أضافها ك على أساس ما فى أصل أقلاطون سن ٠‏ هم 1و1 





0 


الجامد فى الغاية فلا يحله سوى ما لهذا الاسط: 


الهواء الذى لم يجمد فى الغاية قيذيبه (' الناد فقط 


المختلطة هن الارس والماء : إن ها كان منها فيه 


تذوب 
التى بمنزلة الشمع والاجسام وجيع هذه يحلها الناد فقط ؛ لان 
تجاويف الارش قد انسْمّت وتليّدت فى الغاية ءن الما ( فلا بذيبها الماء) 
إنما بقى أن يداخلها ققط النار . وذلك ان الماء لا يمكنه إذا ماسّها من 
خادج ان يداخل ما كانت هذه حاله من [ ه ب ] الاجسام , لكن 
حوله على الاستدادة 

ثم إنه بعد هذا الكلام ضمن القول فى الآلام العارشة فى الابدان » 
والاسباب الفاعلة لذلك , فقال : الاولى ان يجمل ها يبتدأ به من ذلك 
الح" !" . ثم قال : ان الذى ينبغى ان تقدامه قبل ذلك مسا ينتفع به 
فى هذا القول بآخرة : وهو ان ها كان من الاجسام تفصل بعضها 
هن بعض احداة حركة النار ولطفها وصغر أجزائها فالآلام العارضة فيها حادة 
وما كانت حالها 9) على شد هذه الحال كان الالم المارض فيها بادداً . وان 
الاجسام التى تدعى نى ينقبض 2*7 لها اللحم منًا , والاجسام 
اللينة عى التى لا لها اللحم منا . وكذلك سائر الاشياء البافية 
انها تدعى صلبة أولينة بحسب اتقباشها وممانعتها . وان الاشياء نباتها 

(1) س ٠ع‏ : الماه ‏ والتسحيح فى ك عن الاسل اليونانى 6م11 (س إبو 1 
ا 

(؟) القول : ناقسة فى ع 

(؟) س : الجنى 

(9) سن مع خالة 

(6) ص بع : بحس 





بش 7" وتتضام” لما كان ثباته وتمكنه على 

ن أشد مدافعة وممائعة , وذلك أن تمكنها 

وثباتها فقط يكون على المربّعات . وإن الأشيا فيلة هى التى تتحرك 
إلى وسط العالم : والخفيقة هى 1 
« وسط العالم » لا : « أسفله » لأنه يرى أن شكل العالم كرى [ ٠١‏ 
أ] ؛ وكذلك قوله:ة سطح العالم »,لا: « علوه » . وإن الجسم الأملس 
.يكون عند اختلاط الكثافة بالاستواء ؛ وأما الخشن فمتى اختلطت الصلابة 


وإنما قال : 


بغير الاستواء 

وإن السبب ني الأشياء اللذيذة وا المؤذية يصح البحث عنه إن 
احن تقدمنا فبحثنا عن الالام المحوسة وغير المحسوسة . وإن السبب في 
كون هذه الاشياء طبيعة الجوهر القابل للثا حركته. سبلة 1 
عسرة . وذلك أن ها كان في طبعه سهل الحركة ٠‏ إذا عرض فيه الالم - 


وإن كان يسيراً ‏ قانه * ة إلى جميع أجزائه واحداً بعد واحد ٠»‏ 


إلى أن يسل إلى العو الذى يقهم به ذلك ٠‏ فيدله على تلك القوة الفاعلة 


وأما ما كان بخلاف ذلك ٠‏ فلائه ثابت أن فليس بألم وحده في دود 
و ,ولا '') يحراك شيثًاً من الا إببة مه . فاإذا لم بوسل كل* 
واحد من تلك الاجزاء إلى صاحبه الالم ؛ الاول الذى حدث فيه لان 
جنيع بدن الحيوان يكون غير متحرك ‏ كان ذلك الالم غير محسوس . 
وأسهل” الاعناء وأسرعها حركة : السمع والبسر . خاصة لان فيهما من 
الناز والهواء قوة عظيمة ؛ وأعسس الاعضاء وأيطؤها حركة الشعر والعظام 

وسائر الاشياء [ ٠١‏ ب ] الباقية الارضية . 
ثم [ قال ] إن أفلاطن بعد هذا قال ني اللذة والاذى هذا القول : 

| د سد 
(5) ص : يتحرك . 





أفلاطون فى الأسلام 


أسى ال 


عن المجرى الطبيعى ب 


جعلة في دفعة إلى الحال الطبيعية لذيذ. وأما ما ييكو دو 


قليلا قليلا فقير محسوى .. و ى اك قأئنء على الشد 


وأما العىء الذى يكون ببهولة قكله لا بحسن , ولا يكون ممه ألم 

ولا لذة 
. نا بيع ] الآلام العامية 09 العادضة في بيع البدن 
والاسباب الفاعلة لها ٠‏ فقد بِيّناها . وأما الآلام الخاسية العازضة في اللسان 
إن الاجزاء الارشية التى في الاشياء التى تذاق إذا 


بت وجعت عروقه . والتى تششله 


تخمه أقل تسمى قابضة . وأما 


أقل" من قعل هذه . 


. وإن كان ذلك الفعز 


زكاذا ] تسخن وتقطع وتلذع فتسمى : حم 


(1) قرأها كراوس فى المخطوطين : يحقر ‏ ولهذا اقترح اسلاحها الى : يجفو 
والاقتراح فاسد , اذ المقابل قى الاسل اليونانى عو (س #ء حص ه) «مده8 د 


وأسلحه ك هكذا : وأما ما يبطؤ ويبدو 
والتسحيح فى بحسب اليوتائى »«يه* ( س نع بسم). 


(ع) ص .ع ٠ك‏ : عصفة ‏ والسحيح ما أثبتئاه . والعفص : الحامض 





عبدالرحمن يدؤى 


من الطعوم لذيذاً 
يعد فراغه من القول ني الطموم » يتكلم في حاسة 
وأن الدخان والضباب 


يقال فيها لذيفةء و بننها مؤذية ٠‏ وأما 


اى قينا هو العضو الحاس” بالاسوات . 

'نن للبواء الذى في الدماغ , 

وان الحركة التى تكون 

من هذا القرع ٠‏ البادئة من الرأس وتنتهى نحو عسو الكبد » هى السمع 
وائما قال ذلك لانه يرى أن ججيع أجزاء النفى الناطقة اذا كانت فيها 
ععرفة بالمجلوسات:التى تاس خارج (... ...) " . وان السوت 
الحاد"' يسمى الخغيف , والصوت الثقيل يدعى البطىء ؛ والسوت الاملس هو 
المستوى ٠‏ والخفن مداه ,. والضوت العظيم ( ١١‏ ب ]عو الكثير 19 , 

والسوت الصغير شده 

ثم قال : العشو | فينا هو ٠‏ وإن المحسوسات التى 
تخص” هذه الحاسّة عى الألوان .. وإن جو 


كر 


يبخرج من احد من الاجسام . وإن لذلك 


حسها... وإن الاجسام التى ينفق فيها. آلشوء ٠‏ تبرز هلها أجزاء مساوية 


للاشياء التى تبرذ هن البسر : فأما الاجسام البيض فيبرز منها ما أ 


أصفر من أجزاء البسر , وأما السّود قيبرز منها ما أجزاذه أعظم من أجزا 
)١(‏ يقترح ك اسلاحها الى : الماء 
(؟) س ,ع : ملون . والتسحيح فى ك 


(5) ينقص جواب الشرط 
(م) س .ع : الكبير ‏ والتسحيح قى ك عن اليوتاتى 1103397 ( س 7م < 





0 أفلاطوت فى الاسلام 


البسر . ثم قال : ولذلك صارت الاجام البيش تقر اليصر ؛ والسود تجمعه 
ثم قال : وأما الحركة التى هى أحد" 7" الحركات الكائنة عن جنس آخن 


من أجناس الناد الثى تفراق البصر تفريقاً .يحدث من ذلك فيه شعاعانة - 


فتسمنى :. اللون ٠‏ والجسم البرراق المضىء . وأما جنس النار الذى بين 


الد 0 5 َّ 8 )و 
هذيين الجنسين الذى يأتى دطوية العين فيخالطها هن غير ها يشىء 7" قيدم 


ى 
الاعر . فهذا ما قاله في الالوان البسيطة . وأمًا المركبة من هذه فقال فيها 
إنه متى ماذج اللون الاخر' البراق” اللون" الابيض , كان منه اللون الاجر 
المشرق . ومتى هازج اللون' الاحر” اللون” الاسود ( «الابيض ) '" كن 
منهما اللون الارجوائى . [ ؟١‏ 5 ] فأما اللون الذى يسمتى « المظلم » 

اختلاط هذه الالوان واحتراقها وممازجتها اللون الاسود وغلبته 

دا اللون الاشقر فيكون هن امتزاج الاجر المشرق والاغبر . وأما 

بر فيكون بامتزاج اللون الابيش والاسود . وأما اللون الاصفر 
فيكون من اختلاط اللون الابيش باللون الاجر المشرق . وإذا خالط اللون” 
الابيش” البراق' الاسودد المشبع ‏ كان منهما اللون الاسمانجونى” . واذا امتزج 
اللون الاسمانجونى والابيض ٠‏ كان مثهما اللون الازرق . وإذا اختلط اللون 
الاشقر باللون 27 الاسود حدث عنهما اللون الاخض 


ثم قال : وجيع ذلك كان قبل حدوث العالم . إلا أنها كات غير 


لانظام لها ولا ترئيب . فلما زخرف ) ذلك ونظم واستوى العالم 


)١(‏ س ٠‏ ع : احدى . والتسحيح فى ك عن اليونانى #ه0مجزاةه ( س اوهس ءو). 

(؟) ص ٠ع‏ : قاخر ‏ والتسحيح عن اليونانى ناه ع8 «670080 ( سفحةمبو ب 
سن © ) . وقد سححه كراوس الى : منغير أن يشى» ‏ ولكن تسديحنا هو الاقربالى دسم 
الكلمة فى المخطوط 

(؟) الاشاقة بحب اليوتاتى ع7 معمة ( بع دس 1) . 

(؟) ص ع + اللون . والتسحيح فى 2 . 

(ه) ص ٠ع‏ : ذخرد ‏ والتسحيح فى ك . 





غيد الرحمن يدوى 


اعتدلت بعيع” الاشياء وانتظمت 


وشم إلى ذلك نوعاً آخر من 
اشطرارية صعبة : أما أولها فاللنة » 
وهما [ ؟١‏ ب ] صاحبا الخطأ في ام 
تسكينه ؛ ثم الرجاء والطمع 

الشر بسهولة . وإن [ كان ] الخا 
بالحس” العديم للنطق وال 

القابل للموت 


+ بسيل" الشراد 


يجائب النفى 
ويضبطها متى خالفت أمر النفى الناطقة . وإِنّما لما كان هذا ال 
أنواع النفس يحمى عد 3 : .يؤمن مع ذلك أن 
تفرط تجاوز به المقدار ٠‏ أحدقت به الرئة هن خارج من جميع 
التواحى لان الرئة في طبيعتها ليّنة » مسك القلب في أوقات 
الغنب إماكاً رقيقاً فتسكّنه بلينها ٠‏ ويما فيها أَيسَاً من التجويفات 
تقبل الهواء والرطوبة ترو'ح الحرادة التى ف 

وإن الخالق ‏ تبارك [11] وتعالى  !‏ لما جعل النفس الشهوانية 
في الكبد : سي فيها الزجى في الاحلام كيلا ييكون لها شركة في الحق 
وذلك لان هذه النفس لا سبيل لها إلى القبم. فلو كان لها إلى ذلك سبيل 





افلاطون فى الاسلام. 
نت ولا عنيت لَه . وإن الطحال خلق لتنقية الفضول التى في الكبد 
وخلقت الامعاء ؛ وجعلت لها العطافات 7" كيلا ينقد 27 الغذاء بسرعة قيططن 


ذلك إلى سرعة الحاجة إلى تثاول غذاء آخر . 


الله - تبارك وتعالى ‏ الدماغ من مثلثات ملاس لاعوج 
ب « المثلئات » في هذا الموشع ( تلك ) 


بها فيما تقدم إن أشكال الاسطقسات ‏ أعنى النار والارش والماء 


منها ٠‏ وإت" الدناغ ‏ الذى يكنه 9» النوع الابلبى 


1 
بعد ذلك في خلق العظام هذا القول : إن الله تبارك 
أخذ من الارش أجزاء نقية مسحوقة ٠‏ فنخلها وخلط بها نا , 
أدخل ذلك العجين في الثاد» ثم أخرجه من النار وأدخله في الماء 
ثانية إلى الناد » ثم رده إلى الماء. فلما فمل ذلك به مراراً 
من ( كل ) واحد منهما 7) . ثم قال : ولذلك صارت 


7 . ولثلا تجتف العظام جفوفاً 


طلبيعة المظام جافة [ ١٠‏ ب ] ولا تنثنى 
مقرطاً » جمل حولها اللحم ودبط بعشها ببعش باعساب تتحرك . وما كان 
5 تنفسه .مثل ججمة الرأى , جعل حوله من اللحم مقداراً 


. الالثوادات‎ ٠ ع ؛ الفطافات ( يالفين المعجمة ) . المطافات : الانطافات‎ )١( 

(؟) ك : ينقذ ( بالذال الممجمة ) 

(؟) أشفناء لزيادة الايشاح 

(؟) ص ٠ع‏ : يسليه ‏ والتسحيح فى ك 

(ن) س ٠‏ ع : من واحد منها ‏ والتسحيح فىك عن اليونانى سيمتيره 'جته (ن/اه 
مه 

(8) س ٠‏ ع . ولا ينتهى ‏ والتسحيح فى ك عن اليونانى ( +7«ابا سن ١‏ ) 
عون جترمسة بعد 





عيد الرحمن بدوى 1 


يسيراً . وما كان ليس بكثير التنقى . جمل حوله لحماً كثيراً» مثل الذداعين 


0 
َم عقن 


بن . وإنه جعل اللحم في بعض المو 


إخلق الله الفم لامررين أحدهما اشطر 
من ذلك . أما الاشطرارى فهو الشىء الذى يحتاج 


» وهو الاطعمة والاشربة 


حدوث الشعر فقال فيه هذا القول : إن النار 
بالبدن . فلما ثقب 5 تقب وة التى في داخله » 


( فان ) ها كان من هذه النداوة حارا رطياً خالساً رشح ٠‏ وها كان مشها 


نا ] معختلطاً مع تلك الاشياء الثى حدث عتها الجلد قاانه اذا خ 


عن الجلد عندها يبرذ من داخر 
الذى خرج منه . ولان ح, 

فيحتبس داخل الجلد ويتصاعد بالدفع من الجه: 

أصله . وإن جعل كث و زلة الوقاية من 


البرد وال 


(؟) ص »ع : وندرت ‏ والتمحيح اقترحه بيتس فى ك 
(؟) س ٠ع‏ : النقى . والتسحيح فى ك 

(؟) ص ٠‏ ع ؛ دقيقه ‏ والتسحيح قى ك 

(8) س ٠‏ ع : وبعش تلك . والتسحيح قى ك 





الأظفار للانسان للحاجة الاشطرادية 
لغذاء الانسان » وجعل فيه 


مدة إلى جميع البدن إذا لطفت 
أيضاً . وذلك أن النار والهواء 


فاذا خرجا من الفم إلى 


خارج ٠‏ فدافعا البواء المحيط ينا على دور ؛ نف ذلك الهواء في البدن 


لتخلخله إلى داخل | نية إلى خارج [8١ب]‏ 
البدن من تلك الطربق بعيتها إلى المجانى له . وكذلك أيضاً فان الهواء 
إذا تدافع على دودء دخل إلى عمق البدن من الفم بن أيضاً هناك 
خرج ثانية إلى الهواء الذى هن طبعه » وتكون طريقه التى يخرج هنها 
ويدخل الفم . وهذا هو التنفس ؛ ودخوله إلى عمق البدن هو الا 
ثم قال : فارذا تحركت في البدن الثار والهواء نحو الجلد ؛ ينفذ معهما 
حينئذ ما قد لطف هن الفذاء إلى جميع البدن في العروق . وإذا صار ذلك 
هن العروق في كل واحد من الأعضاء , عَناه بمشاكلته . وذلك أن هذا 
أمر” يعم" الحيوان وجميع العالم . قائه كما أن" كل واحد هما في المالم 
يتحرك إلى الموضع الذى حركته إليه بالطبع . كذلك الامر في أبدان 
الحيوان 

5-5 


ثم قال : فمتى كان ها يستفرخ من الاعشاء أكثر ما جرى إليها 7/, 


(1) آشافها ك بحب اليوتاتى ( #لاد س ق) - 
(؟) أشافة ك بحسب اليونانى ( هلاه س 8 ) ٠‏ 
(5) سن ع : اليه 





عبد الرحمن بدوى كا 


تنقص بدن الحيوان ؛ ومتى كان ما ,يجرى إليها أكثر ٠‏ نما البدن وتزيد 
وذلك أن المثلثات ما دام تحد باء 27 قوية بمنزلة المامير المثبتة للسفيئة 


فقوة البدن وجلده يكونان قويين لل ذلك تغلب القوة كل* هاورد 


5 فاذا ضعفت القوة على طول الزمان 
0 


نض 


ثم تكلم بعد ذلك في الامراش قفال ان أ 
الكائن من زيادة الاجسام الاول ونقصا لبا 
بقولى « الاجسام ( الاوال ) » : الارض والثار وام 
سمنّاها سائر الفلاسفة 
الامراض فيكون عن 
المع والمظام ( واللحم ) 

شها .يكون على النحو الذى 

يتكون بخلاف ذلك » وهى أعظم أمراضها 

.تود ويغتذى من اللسلوك التى في الدم ؛ وأما اللحم فمن الدم اذا فاء 
)١(‏ قرأعا ك : حدثاء ‏ وحدباء : محدية ؛ حادة 

(؟) ص مع : سمن . ك : يسمن 

(©) ك : يتنقس 

(©) س ٠ع‏ : اليها . والتسحيح فى ك . 

() أضافها ك عن اليونانى ( 5ج حدس ؟ ) وعما يرد بعد قليل . 
«)صبع 





كا افلاطون فى الاسلام 


تلك السلوك وعد . وأما الشىء اللزج الداسم الذى .يخرج من العسب واللحم 
فياسق اللحم [ ها ب ] بالعظم ويغذو أ 

وأمًا العىء 

هذه الاشياء على فنا ٠‏ فان السحّة تكون باقية للحيوان 

الحيوان بخلاف ذلك ؛ حدث المر ذلك أن الادم اذا ذاب وسال ما 
ييذوب مه الى الفروق ٠‏ صار حينئد في العروق دم كثير مختلف الالوان 


ممه 27 اريم .. ويكون. بعضن: ذلك الدم عأ ٠١‏ وبمشه حامشاً ٠‏ وبعطة 
و ريح . ويكون بعش ذلا : 0 


ديد وأنواع من البلغم . قامًا ما يذوب من 
اللحم الذى قد عتق وعسر ذويانه ٠‏ فانه يسود لاحتراقه . ولانه يتأكل 
لكل شرب :2 وضير عن بن لكل واحد أعضاء البدن عسراً 
ها آم يتفي 
المرارة 7 


لوناً أحمر . فارذا خالط ذلك اللون” ( اللون” ) الاسود” , حدث عنه اللون 


0 


' بأكثر مما يشبغى . وريما اختلطت أيضاً تلك المر 


الأخضى . فأمًا ما تذيبه الحرارة النازية هن اللحم الطرى” فيصير خلطاً 


عن أجبر ام ثم قال : فالاسم العامى” لجميع هذه الاسناف هو المرارة 


وإنما اختلفت أسماذها بحسب الا لوان يقبل كل واحد هنها . فهذا كل 
ها قاله [ غ١‏ أ ] فلاطن في أخلاط 

(1) ضوع : ومثه 

(؟) ص ٠ع‏ : الحرادة.. والتسحيخ فى 2 , عن اليونائى ناوضه11 نامج ( 8م 
بض *) 

(6) صن ٠غ‏ : المرادة ‏ ولكن كراوس يريد أن يسحسها الى : المراذ ٠,‏ 
فى اليونانى : المرادة (ولامعر ( سم ح س ١‏ ) . وهى تدل على نوعين : المرادةالسفراء , 
والمرادة السوداه ( 5م <» مم <) . و أنسطو لا يستعمل هذه الكلمة فى صيفة الجمع . 
على أن المراد والمرادة واحد 





عبدالرحمن يدوى نا 


إنه كتب بعد ذلك هذا القول بألفاظه : ٠‏ وأما السديد 7" : فما 
ائية الدم فهو أقل” غائلة » 7 . والصديد هو الرطوبة |ارقيقة 


نى في الأخلاط . والقدساء من الأطباء يستعملون اسم « المائية »: 


على الرطوبات التى هى بالطبع باقية على حالها » واسم « الصديد » :على 


الرطوبات الخارجة عن الطبيعة بسبب عفونة أو احتراق . وأما الجنس الذى 


يعم" هذين جيعاً فلاأئه لا اسم له خاس , أكثر الاأطباء : « مائية » 


وأما فلاطن فسمنّاء في هذا الموشع سديداً فقال:« إن مائية الدم أقل غائلة 


وأما هائية المرة السوداء والحامضة ققوية صعبة , وخاسة متى خالطتها عند 
سخونتها المرارة "© » . ثم قال : « ويسسّى ما كان بهذه الحال بلفماً حامضاً 
وأما البلفم الذى بخالط بعض أجزائه بكلية © هواء , قتحدث منه نفاخات 
صفار ؛ يكون لونها أبيض ٠‏ ويتوكد من ذوبان اللحم الطرى” الرطب . وإن 
العرق والدموع وسائر ما أشبه هذين - يكون هن مائية البلغم . » 

ثم قال : < وجميع هذه تتوكد عنها 0 وآها 


الامران اآلتن تح هذه فتتولد متى لم تتنفكس العظام © ع١‏ 


ب ] لكثافتها وسخنت فعرض من ذلك تَخدره 2 في المشو العليل » وخاصة 
بع هذه الأشياء ‏ كما قلت فينا تقدّم ‏ إنما ذكرت' 
في هذا الكتاب جلها ؛ وأما على الاستقساء وبالكلام الواسع فسأبحث ع' 


)١(‏ السديد : #ميرة ,اتوم 

(5) د طيماوس » 8م < 

(م) س ع : الحرادة 

(؟) س ٠ع‏ : بكليته 

(ه) ص , ع : الطعام ‏ والتسحيح فى ك 

(و) س ٠ع‏ + جوهر ‏ والتسحيح فى ك عن اليوفانى «ممدتع يدوم 
(عدبى0) 

(ه) د طيماون ء عم دعس م 





افلاطوت فى الاسلام 
في آداء بقراط دفلاطن » , ومع ذلك فيما 
بن « ااشرح لما في كتاب طيماوس هن علم الطب » . فمن أداد 
أن يستقسى البحث عن معرفة هذه الأشياء , فليقرأ هذه الكتب . وأماني 
هذا الموشع ؛ فاتى إنما أذكر ‏ كما قلت" فيما تقدم ‏ جمل معاتى ها بقى 


من هذا الكتاب 


فأقول إن فلاطن قسم أيضاً ااجنس الثالث من أجناس الاأمراض ثلاثة 
أقسام . فقال : إن أحدها يتوكد عن الريح , والآخر عن البلفم , والثالك 


عن المرءة . وإن الاأمراض :ولد عن الريح مكون على ضربين : أحدهما 
[ها ] يحدث عند ( ها ) يعرش 7 سددٌ في الرئة ببب المواد الثى 


ننضب إليها' ؛ والآخى ,يحدث متى نولدت ق. بعض الاعضاء رياح هوالية 
إليها ىو نتى نو س اد 


فارن الرئة » متى ام تكن المنافذ التى للهواء فيها لم يصل الهواء” 


إلى بنش الأعناء أصلا قمقتت 2 ووضل مه إلى بنش الأعناو أكثن 
ينبغى فمداها و ثم قال : والعلل التى تكون ني الأعضاء من اجتماع 
ديح كثيرة فيها تكون [ ١7‏ أ ] مؤلمة , لان هذه الريح تماد ذلك العشو 
ومن هذه الأمراض : الجذبة ٠‏ والتغنج . وحدوثهما يكون متى اجتمعت في 
العسب ديح على خلاف المجرى الطبيعى . ويعنى ب « العسب » في هذا 
الموضع : أطراف العشل التى بقراط يسميها : الوترات 

وأما البلغم فيقول ( عنه ) : إن الأمراض التى تتوكد عن الابيض 
منه تحدث على نحوين : أحدهما متى احتقن ( الهواء 9" ) في داخل 

)١(‏ ضوع :أسقه 

(؟) س , ع : الثلا: 

(5) ص اع ك : عرش 

(م) أشافه ك عن اليوتانى هم أ ى ٠‏ مبرناء17] 





عيد الرحمن بدوى. قاد 


الاعناء : فارن ألله حينئذ يكون كما قلنا ني التى قبله . وذلك أن البلغم 


الذى هه حالة مو يسا عواي . أ والآخر .مكون حت برذ إلى ظلعرالبية. 
حدث عنه حينئد : البرض ٠‏ , والبيق ٠‏ وسائر العلل الشبيهة بهن . - 
ثم قال : ومتى خالط البلقم المرءة السوداء واصب إلى الرأى ٠‏ حدثعنه 
المرض الذى يدعى : « الاالهى » . ومن جنس هذا المرض الاعراض التى 


تمر فى النوم.. ومن البيّن أنه اتريه بالاغراض .ال ل الي 
المرض 7 الذى ِسِمّيه الحدث هن الاطباء : الك فبذا ما قاله في 
البلفم الابيض  .‏ وأما في البلغم الآخر فقال [ فيه ] ما يحاذى هذا القول 
وأما البلغم المالح ( و ) الحامش فهو يتبوع بميع الامراش الحادثة عن 
الثوبان . ولان الموا. ينسب" إليها مختلفة , صارت أسماء تلك 
الامراض عتلفة 
قى بن أجناس الامراض التى قسمناها قبيل" : الجنس 
الثالك وهو الذى , وطيماوس يقول فيه هذا القول : 
لد عن المراد . قمتى برز إلى ظاهر البدث 
أحدث البثر ؛ ومتى احتقن في داخل البدن ؛ ولد جيع العلل الحارة . ومتى 
انسب” إلى العروق ٠‏ حدث عنه الناقض ٠‏ وذلك لانه يشطن ٠‏ يسيب السلوك 
التى في الدم » أن يجمد ٠‏ ولذلك يحدث عنه أوّلا البرد والنافض ٠‏ ثم 
إنه بعد ذلك يغلب فيسخن البدن إسخاناً شديداً . ثم قال : وإذا غلب البدن” 
المرارَ ودقمة إلى البطن . حدث الذوب والقروح التى تكون في الأمعاء . 
وإن البدن الذى يحدث فيه المرش خاسة لغلبة النار عليه » تحدث فيه 


)١(‏ ص : اليرض . ع : المرش 

(؟) ص ءاغ : العرض - والتصحيح فى 2 . 

(م) س ع :الحادة ‏ والتسديح فى لعن اليونائى #جمبرردمود مجنمممن11 
لقدءدى؟) 





عد افلاطون فى الاسلام 


الحميات الدائمة المم 


بر خلاسه منها 


فهذا آخر ما قاله ني الاأعمراش العارشة للبدن 
أ ] العارشة في النفى بيب حالة البدن ٠‏ فتكلم 


مرش الئفس هو جهلها ؛ جبل النفى جنئسان 
والآخر فلة الادب . وإن والحزن المجاوزين لل 
النفس . وإن" ذلك قد يعرش كثيراً بببٍ حال البدن إذا كانت دديثة : كالذى 
اليل © المتركة: احجرة كنذا كبرية 


النفس من البلغم الحامض والمالح 


ثم قال (#) : وقد تحدث 
ومن المراد ٠‏ متى انصب إلى الثلائة (') المواشع التى للنفس , فيكون 
ث التق اءتها » وبعضه سبباً للقحّة والجين » 


1ك 
سيب لخبث النفر 


بعض” ذلك 
وبعضه سبباً للنسيان وإبطاء التعلم 7 


)١(‏ ع اع اذا .. 7 اتقاقه ا والتمجيع فى لا 
فيه أقوى أنواع النفس وآدتبها » (سم١اسم)‏ 


(©) من هنا حتى قوله : ه 


موجود فى المخطوط دقم 8ه قى فهرست الفرت المخطوطات برلين ( > بيثردن برقم 
هلان ودقة لمع ب وى ب ) الموسوم باسم : « تقل أفلاطون » ويتضمن متتطفات م نأفلاطون 
اليه بالحرف بي 

(؟) ب : الى ثلائة مواضع التى 

(©) بعش ذلك + ناقص قى ب 


(ع) ب : التعلير . 





عبد الرحمن يدوى 


كان أحدهما أقوى من 

تلك الاشياة المصلحة لذينك 19 

على الاعتدال . وان حركات النقى تكون بالفكر ليم » وأما حركات 
البدن فثلاث وأفسلها الثى يتحركها بنفسه في الرياشة , وأردؤها 


أن تستعمل الادوية ألا [ ١١‏ ب ] إلا 


ما كان با" لك لا ينبغى 


الحركة” التى 


عند الشرورة الشديدة 


بالحمل ٠‏ أو يركوب الدواب , أو بن قال : ولا شبغى 


أسلا" أن يحراك المرش وإن ‏ حال 
الامراض مشاكلة لحال الحيوا ن بعش. الحيوات .من عأده أن 


اول حي 0127 وه سن المئة 


ل 


بلوغ المنتهى 2 . فمن حركها في غير وقتها ٠‏ 


قد يجعلها أمراضاً 


(؟) ب :هرسا 

(م) س ,ع , ب : لذلك ‏ والتسحيح فى ك . 
(؟) ب : الحركات 

(4) ب : المتوسط 

(9) س ٠ع‏ : أو السفن 

() ك : فان 


نه ار 
إضه , وبعت 





افلاطون فى الأسلام 


حينئذ .يكون أصح 


كما أنك ان استعملت في النفس الثى 9 تحب” الغلبة وفي النفس الشهوانية 
الررياضة التى تخسّهماء واهملت النقس الناطقة ‏ قويت النفسان || 
الناطقة التى جعلها الخالق تعالى ‏ في الانسان ") سبباً 


أضعفت النفى 97" | 


لسعادته 7 . والسعيد من الناى ' فيه أقوى أنواع 
ثم قال : فهذا تمام غرشنا 
وأما خلق سائر الحيوان الباقى ٠‏ قللا بعمه با يجاز وا 
ابتدأ بوسف ذلك فقال : إن الخالق ‏ تبارك وتعالى ٠١‏ خلق أولا" 


الرجال . فمن أخطأ في سيرته وتجاوز العدل [ ١4‏ أ ] واستعمل الجور , 
جُعل في الكون الثانى امرأة . وفي ذلك الوقت خلق الله تعالى في الناى 
شهوة الجماع ٠‏ قجعل في النساء الار<ام , وجعل في الرجال المنى" . وتكلم 
في هذا الموشع في العلة التى تسمتى اختناق الرحم ؛ وعى العلة الثىيبطل 
معها النفس . وقد قلنا فيها ‏ هع سائر الاشياء الباقية ‏ في المفالات 9 

(ح)ب نعو المى 

(؟) ب : فينيقى 

(م) س ٠‏ ع : تخسها . وما أثبتناء فى ب . 

(...6) التى تحب . . . وأضمفت النفس : ناقص فى ب 

(8) فى الانسان : ناقسة فى ب 

(9) س ٠ع‏ : لسمادة - وفى ب كما أثيتنا 

(0) س ٠‏ ع : فيه هذه النفى . وما أثيننا فى ب 

(م) ب : وادتها 

() يقصد كتابيه : « فى آداء بقراط وفلاطن » و ه الشرح لما فى كتاب طيماوى 

من علم الطب » 





ثم قال : وجعل الله الجنى الطائر من القوم '') الذيين عنايتهم مصروفة 
إلى النظر في الآثار العلوية . وخلق الجنى المشسّاء السّبعى” هن القوم الذيين 


( لااإستهدموت. الفلسفة ولا ينطرون . أبدا في طبيمة. أى هىء: سماوى” 


وخلق الجنس الزاحف من القوم الذي يفيدوا أصلاً من بيع التعاليم 
وخلق الجنس السابح ('' من الحيوان هن القوم الذين هم في غاية الجهل 
وقلة المعرفة والأدب . 

فهذه جملة كتابة المسمى : طيماو 
أروم' أخذ جملها ومواقعها في المقالات التى بعد هذه 


][ تم كتاب فلاطن المسمى 2 طيماوس » . والحمدلل وحده.][ 


)١(‏ أى « من أولئك الناى المجردين من الخبث , الخفاف ٠‏ الذين يهتمون 
بالظواهر العلوية , لكن لبساطتهم يءتقدون أن البراهين التى تحسل عنها هى الاقوى 
والادسخ » ( « طيماوس » ١ه‏ د م  )‏ وأفلاطون هنا يسخر ويتمكم . 

(؟) لا يستخدمون . . . سماوى : أشفتا هذا الكلام عن الاصل اليونانى 51ه١-‏ 
) . وأضاف ك باقى ما بين القوسين 

(م) ص مع : الساوح ‏ والتسحيح فى ك . 








من كتاب « ما للهند من مقولة مقبولة فى العقل او مرذولة » 
لابى الريحان البيروتى 
ادودد سخاو ؛ لثدن سئة 1447 
من محاودة « فيدون » 
0 
اب « فاذث » 
أقاويل القدماء أن 


تصير أيضاً الى ما ها هنا 


. وهذا الانفمال يربطها بالجمد 
نى لا تكون نقية لا يمكنها 
تخرج من البمسد وهى مملوءة 
فكأنها تودع فيه و ؛ ولذلك لاحظ لها في الكينونة مع الجوهر الالبى 
الثقى الواحد . 


: « اذا كانت النفس قائمة : فلي دنا غير تاشر ها تعلمنا 


في الزمان الماضشى ؛ لان أ. ل أن تضير في هشه السورة 


الانسية 





1 افلاطون فى الاسلام. 


الانفعال , وتذكروا من السّنج مثلاً الغلام الذى كان يشربه وكانوا نسوه 


فالنسيان ذهاب” المعرفة ٠‏ والعلم تذكر لا عرفته ١‏ 


نس )الي 1 
برعبا مطارلا شورة لد , ومن 17 ابس © 
ث وتدور حول المقابر ومواضع الدفن . فقد أريّت فيه 
أفى ما قداتغايك بصور 
فيها جزء من المنظود اليه . [ فيدون » ١م  <‏ د] 


بغ ألا تكرن هنا أشل االاخار ٠.‏ بل اش لمن 


في أبدان أخلاقها كالاخلاق الى كانت لها في العالم مثل هن ل 


له غير الاكل وا ٠»‏ فيدخل في أجنان الحمير والباع ؛ والذى قنام 


الظلم والتغلب ففى أجناى الذثئاب والبزاة والحدأة » [ فيدون ١م‏ د 


كأ ]. 
« لو لم أرنى صائراً أولا الى آلبة حتكماء سادة 
س هاتوا خير هما هنا » لكان تركى الحزن على 
» عع ب ] 


ثوبة والعقوبة : ه ان الانان اذا مات ذهب به 





عيدالرحمن يدوى 


0 : 
» وهو من الزيانية 


و ذامون » 
المجتمعين فيه قائنه مأمور الى « اينس » ا 
من الزهان ال طيلافوس طريق انكس 
هبسوطة . قال : وأنا أقول طة أو واحدة لاستغتى القائد 
فيها . فان النفس التى 
بالائقس 


نوع ال 
ل فوع الى 


ازعة إفيون نياعي 


تصادف هرافقين وفو'اداً آلهة 
لاا د ءا <] 
وقال : « هن 5 
عركب همداة لهم في «< أ 
اغتسلوا وقبلوا كرامات ها أحسئوا 
ادتكبوا الكبائ 


أو القتل بظلم وتعممد مراداً على خلاف النواميس فارنهم , 
ولا .يخرجون منه أبداً . وأما الذين ندموا على ذنوبهم هدة ممرض 
آثامهم عن تلك الدرجة وكانت كا 
وقتل خطأ ‏ فا نهم ,يلقون في «طر, 
لان ل رانم 


من هذه المواشع ض ويستريحون من المحابى » ويسكئون الارل 


() ع-مسمصئوط 
(؟) عممطمع]»]1 
(؟) فى نغرة سخاو : سك 
(ع) حتمممعطعق 
(0) كذا فى نشرة سخاو 


(؟) ع ومعهاجه1" 





افلاطون فى الاسلام 


نفية . » [« فيدون » ١١7‏ د - 8١١ا‏ << ] 
62 » وحوية تسيل إليها الأنهاز . وكل 
ها هو معروق عند قومه . وتاحية المغرب 


مؤوفة بالخسوف والطو لى أنه _يصفه بما يدل على التهاب النيران فيه 


وكأنه يعتى به البحن أوقيانو فيه دردور 9' . ولا شك أن هذه 


عبادات أهل ذلك ن عقائدهم 


ل بي 


ففكرتها في الوقت 
الذى لا يؤذيها فيه شىء من سمع أو و وجع أو لذة ما إذا صارت 


بذاتها وتركت الجسد ومشاركته بقدر الطاقة . فنفس الفيلوف خاصة هى 
رن بالبدن وتريد مفارقته 
هذه لم تستعمل الجسد ولم تشاركه إلا عن ضرودة 
نا منه ؛ لقارينا المعرفة بالاستراحة من جهله» 
» إلى أن يطلقنا الله . وخليقة أن يكون هذا 
هو الحق » [ ص 58 ] 
الأولى  :‏ فيدون » هع ب ا د 


الثائية : د فيدون » لاع ؟ 
لرح هن عند البيرونى على نص علاطو ٠‏ 


() الدد دود عو الدواءة قى الماء يروع'8 )مهصعهه6 ( داجع كاذميرسكى ) 


(؟) يترجمها سخاد ب وعمؤوع0 ؛ أى يممنى الشهوات , الاهواء . 





عبهدالرحمن بدوى 
ع 
قال سقراط عند قلة اكترائه بالقتل وفرحه بالوصال إلى ربه : 
< ينبغى ألا'نتحطط دتبتى عند أحدكم عن دتبة قوقنس 27 الذى يقال 
إنه طائر « ابلون » الفمس ٠‏ وإنه يعلم الغيب لذلك ٠‏ وإنه إذا أحس 
بموته أكثر الالحان طرباً وسروداً بالمسير إلى مخدومه . ولا أقل من أن 
.يكون فرحى كفرح هذا الطائن بوسولى إلى معبودى » [ ص 0" ] . 
« فيدون »: 8م ه ‏ هلحم ب 
5 
وقال سقراط : 
أ ) النفى بذاتها تصير إلى القدس الدائم الحياة , الثابت علىالابد, 
بما فيها من المجانسة عند ترك التحيّز , فتسير مثله في الدوام لأ نها 
منه بشبه التماس ؛ ويسمى انشمالها عقلا" 
ب ) وقال أيضاً : النفس مشابهة جداً للجوهر الالهى الذى لا .يبوت 
ولا نحل" ؛ والمعقول الواحد الثابت على الازل . والجسد على خلافها . فاذا 


اجتمعا أمرت الطبيعة البدن أن يخدم , والثفر ترأس . فاذا افترفا 


ذعبت النفس إلى غير مكان الجسد وسعدت يما يشبهها واستراحت منالتحيتز 
والحمق والجزع والعشق والوحشة وسائر الشرور الانسية ‏ وذلك [ أنها ] 
إذا كانت نفية وللجسد باغضة . وأما إذا انتجست بموافقة الجسد وخدمته 
وعشقه حتى تخثر 7 الجسد منها بالشهوات واللذات » فارنها لا ترى شيثاً 
أحق” من النوع الجسمى وملامسته 

[س م ] 


أ- فيدون هلد 


)١(‏ ومن وروي اليجمة , البلعون 
(؟) كذا فى نعرة سخاو , والاسح أن يقال : تنجى . 





افلاطون فى الاسلام 


بقية اللحبة الجسدانية , وني قوله 
عادتها أن تجمع من كل واحد من أعضاء 
الجسد شيئاً ينسم ويكون في هذا العالم سكناه , وفي الذى بعده اذا فارقت 
الجسد وانحلت منه بموته » [ ص 89» ] , 
الاولى : فيدون 4١‏ د 
الثائية ديما كات - في 


اط ني كتاب « قاذن » لما سأله على أى” نوع يقبره فقال: 


قدرتم على" و 
لوا بى عند أقريطن ضد الكفالة التى تكفكل 


ى أن أقيم » وأنتم فتكفلوا على ألا أقيم 


جندى ومو حرق أو 


يبخرج أو يحرق أو يدفن . وأبت 


ه واقغل ذلك كما تحب ٠‏ ولا سيما 








قال أفلاطون في طيماوى الطبى (#) 
الفين يتويم الحتداء لية ٠‏ سبت:أنيم لا نووت :وسبؤت الها 
الا له الاول » هم الملائكة 


ثم قال [ هو ] : ان الله قال للالبة : انكم لستم في أنفسكم غيرقابلين 


(») ودد فى ابن جلجل وعنه نقل ابن أبى أسيبعة ( < ١‏ س .م س ؟ من أسفل ) 
فى الكلام عن أفلاطون : ه وله فى الطب كتاب بمثه الى طيماوس تلميذه » . غير أنه يقول 
فى السنحة التالية ( < ١‏ س ١ن‏ س م من أ-قل ) : « وكان درسه وتعلمه على طيماوس 
وستراطيس ٠‏ وعنهما أخذ أكثر آدائه » . وقال فى س م وهو يمدد كتب أفلاطون : 
٠‏ وذكى جالينوس فى المقالة الثامنة من كتابه تى آداه أيقراط وفلاطن أن كتاب طيماوس 
قد شرحه كثير من المفسرين وأطنيوا فى ذلك حتى جاوذوا المقداد الذى ماخلا 
الاقاويل الطبية الى فيه : فانه قل من دام شرحها , ومن دام شرحها أيشا لم يحسن فيما 

واجالينوى كتاب ينقسم الى أديع مقالات فسر فيه ما فى كتاب طيماوس منهلم 
الطب » . وفى الكلام عن جالينوس ذكر هذا الكتاب هكذا ( < اس ٠١١‏ سن ١‏ س؟) 
«كتاب فيما ذكرء افلاطنفىكتابهالمعروف عام الطب, أديعدقالات » وقد 
ذكرء حنين فى « ذكرهاترجم ومالميترجم منكتب جالينوى» (نشرة برجشتر يسرص ١ف‏ فى 
1925,عنتمنعآ,11,2آكك ب مملممامععءو]ة مهل ملمدسع1 ١0ل‏ ططق 
كذلك يذكر جالينوس فى كتايه و جوامع كتاب طيماوس فى العلم الطبيمى » أنه 
سيضع ه الشرح لما فى كتاب طيماوس من علم الطب » ( نشرة كراوس , ص +8 سن 18 ٠‏ 
الندن سنة ١١‏ ) .داجع من قبل فى س ١١+‏ سن ؟ هنا 





للفساد أصلا : وائما لن تقسدوا يموت لاتكم 20 


احدائى لكم ٠‏ اوثق عقد 

وقال فيه في موضع آخر : الل بالعدد الفردءلا آلهة بالعدد المكث 

فمندهم  )(‏ على ها يظهر من أقاويلهم ‏ يقع اسم” الآلبة من جبة 
العموم على كل شىء جليل شره بيوجد ذلك كذلك عند أمم كثيرة 
حتى يتجاوزون به إلى الجبال 
على الملة الاولى ٠‏ وعلى الملا 
أفلاطون : السكيئات . 
فلذلك وسلئا منها [ الى ] الا. 

رس 7 ] 

د طيماوس » 1م أ 

و 


قال افلاطن في كتاب « طيماوس »© مما يشابه أم 


بن برهمائد ؛ 


« إن البادى قطع خيطاً مستقيماً بنسفين , وأدار من كل واحد منهما 
فتلاقيا على نقطتين , وقسم احداهما ببعة أقسام » 

فأشار (© إلى الحركتين وإلى أكر الكواكب على وجه الرمز كمادته . 
لس 11٠١‏ ] 

ييقول سخاو إن ى لا ينطبق على طيماوس ع" ب داء 


لكن يظهر أنه مأخوذ عنه . 


وقال أفلاطون 

قال الل للسبعة الكواكب السيادة : أنتن آلبة' الآلبة ٠‏ وانا أبو 
)١(‏ فى نغرة سحاو : انكمم 

(؟) هذا شرح من البيروثى 

(©) فى نشرة سخاو : وأنقسهم 





لهذا أفلاطون فى الاسلام. 


الاتمال صانعكم سئعاً لا 


فان الفساد غير 





من ه« النواميس » 
53-3 


« التواميى » لافلاطن قال الغريب هن 
كان السب في وشع النواميس لك 


قال الاثنيوسى : هو بعض الملائكة . أما بالحق: 
وأما أهل لاقاذامونيا '' فارنهم .يمون أن واضع النواميس لهم افوللن 9 
ب - ثم قال في هذه المقالة : إنه واجب” على 
من عند الله أن يجعل غرضه في وشعها ائل وغاية المدل 
ووسف نواميس أهل أقريطس ببذه الصفة , وأنها مكملة لسعادة 
استعملها على السواب ٠‏ لأنه يقتنى بها جميع الخيرات الانسية المتعلفة 
بالخيرات الالبية . 
د وقال الاثيتى ني المقالة الثانية من هذا الكتاب : لما رحم الآالبة 


جنس البشر من أجل أنه مطبوع على التعب , ياوا لهم أعياداً للالبة 


وللسكينات ولافوللن مدبّر السكينات , ولديونوسيس 7 مائح البشر الخمرة 


دواء لهم من عفوسة الشيخوخة ليعودوا قتياناً بالذعول عن الكآبة.و انثقال 
خلق النفى من العدة إلى السلامة 
() حمسة وعة 


(©) عدمهااممة :» 
(©) حوممرموتط 





1 أفلاطون فى الأسلام 


ه ‏ وقال أيضاً : انهم الهموهم تدابير الرقص والايقاع المستوى الوزن 
جزاء" على المتاعب وليتعودوا معهم في الأعياد والاأفراح . ولذلك سمى نوع 
من أنواع الموسيقى في الرمز لسلوات الآآلبة : تسابيح 


[ ص ١ن‏ من « ها للبهند من مقولة » للبيرونىي نشرة سخاو , لندن 
ة 1409 ] 
الثواميى : الفقرة أ : المقالة الاأولى ص #مع أ 
70 ن «#ع فب الخ 
+ أن اتاب 
الثانية ص “مع د 


الثائية ص ده مه #دن أ 


وهذا أفلاطون يقول في المقالة الرابعة من كتاب « النواميس »: 
« واجب على من أعطى الكرامات التامّة أن ينسب بسر" الالبة 
أسناماً خاسة للالهة الا بوية . ثم الكرامات التى 
فائه أعظم الواجبات على قدد الطاقة » 
الذذكر . على المعتى الخاس 
فيما بين الصابئة الحرنائية , وا 
[ ص وه ] 
عن « النواميس » ؛ المقالة الرابعة ‏ الفسل الثامن ص 70 أ وما 
يتلوها ‏ ولكن بتسرف شديد وتنشويش ٠‏ كما لاحظ سخاو ( < * ص /اة» 
من ترجمة الانجليزية ) . 
م 
ويذكر افلاطن في كتاب « الثواميس » لليونائيين : زوس ٠‏ وهوا مشترى 
وينتهى إليه نسب بقراط المثبت في آخر قسوله خارج الكتَابٍ 
[نعود] 





عيد الرحمن يدوى ا 


بذك أفلاطون ذيوس في « التواميى » حكذا : م ٠‏ س #بع أ؛ 
وبوصف يمالعة ونام2 من ص بالا هام ل ص #جم .ام "اص هه 
ه وعةه ؛ و بوسف برنلا!0 وناع2 م؟١‏ ع ١هة‏ ه ؛ و بوسف 
زه وناء2 م لاص «هه « ؛ وبوصف 270606 م 4 ص 488 ام 
وما يتلوها ؛ وبوسف بجع . 2 م ه ص 1م د ؛ وبوصفيميزنام(60 . ,2 


ملكلا ص اكوح. 


وني المقالة الثالثة من تواميس » افلاطن قال الاثينى 

إنه كان ني الاأرض طوفانات وأمراش وشدائد لم يتخلص فيها من البشر 
إلا رعاة وجبليون هم الباقون من النوع ,غير متددبين بالمكر وححبّة الغلبة. 

قال الائينوسى 27 : إنهم في أول الأمس يتحابون عن خلوص لوحشة 
خراب العالم , ولأأن عراءهم لا يضيق بهم ولا يحوج إلى الجيد . فالففر 
عندهم معدوم » ولا قنية لهم ولا عتاد " , فلي فيو شح ؛ ولا فشة لهم 
ولا ذعب , فليس فيهم أغنياء ولا ولو وجدنا لهم كتباً لكثرت 
القواهد . 

رص بها ] 

النواميس ٠‏ المقالة الثالثة ص بالاع أ ب 


)١(‏ فى نشرة سخاو : الاقنوسى ؛ وهو تحريف سوابه ما أثيتنا اذ هو فى اليونانى 
جو« ومنهمه48 ( ع الاثيتى الغريب ) . ومما يلقت النظر أنه ذكرء قبل ذلك 


باسم : الاثيتق 
(؟) فى نشرة سخاو : عقاد ‏ وهو تحريف ظاهر 





من « فيدون » و « قرربطون » 
عن القفطى : « إخبار العلماء باخبار الحكماء » 
برت ؛ ليبتسك سئة 15٠‏ م2 ستة 1968ا م 
أصيبعة < ١اص‏ وم لم 


سنة كووا ,لخدام 


أكثر سقراط على أهل: بلدهء 
ورد إلى الالتزام بما تقتشيه الحكمة السياسية » ونهاهم عن 
الخيالات الشعرية » وحثهم على الامتناع عن اتباع الشعراء - عن ذلك على 


أكابرهم وذوى الرئاسة منهم ٠‏ واجتمع على أذاء عند الملك » واغرى به 
فاضياً من قضاتهم في ذلك الزمن فتكل. بما أفسد عليه قلب 


الملك ؛ وزينوا له قتله وااراحة نه ؛ وخينّلوا له أنه إن بقى في دولته 


أفسنها , وريما ., ملك , بأقواله ٠‏ عن يده . فقال الملك : إن قتلته 


٠‏ فان قدر 


نسقيه » فاسجنه أياماً 


ولما حبس الملك” سقراط , بقى في الحيس 
فاذن 7 : ما السبب في بقاء سقراط في الحبسى أشهراً بعد فثيا قضاة مديئة 
أئينس '" بقتله ؟ ففال فاذن للذى سأله واسمه خقراطيى ) : قد كان 
(*) د قيدوت » 184 < 
)١(‏ عدهفقنم ,قوق والسائل هنا حو اختراطيس 
نينا بودو 4.4 
+0 6»عير1 من فليونت عادهذ1ط2 ولم يكن من جماعة سقراط ٠‏ بلكان. 
نت (داجع 





نا 


الخبر على ما أبلفك : وذلك أنه قد قشى عليه القضاة بالفتل . وقد كلل 


مَوجَدَى اللركب الذى يب يكل الموسوم بهيكل افولون! 


وكانوا إذا كللوا ]>0٠[‏ مؤخر الذى يحمل فيه ما يحمل في كل 
سنة إلى “ذلك البيكل. لم تتلف : نية ياراق لا غيره حتى مرجع 
المركب. إلى اثهتن. ؛ وإة عرض للمركم ى غازض متعه امن اللسير 
فأبطىء قتله تلك الشهو 

قال فاذن : و ةَ ن تخت به ٠‏ شوافي في 
كل يوم في الفلس فاذا قتح باب“ السجن دخلنا اليه فأقمنا عنده أكثر 
نهارنا . فلما أن كان قبل 3 بيوم أو يومين » وافيت” في الفلس 
فأصبت” أقريطون قد س الباب : دخلنا معاً قسرنا اليه . فقال 
له اقريطون : ان المركب داخل غداً أو بعد غد , وقد أزف الام , وقد 
سعينا في أن ندفع عنك مالا إلى عؤلاء القوم وتخرج غفياً قتصير إلى 

ية 27 فتفيم بها حيت .لا حبيل لهم غليك 

ففال سقراط : يا اقريطون !قد تعلم أنه لا يبلغ ملكى أربعمائة درهم 

فائه يستع من هذا الفمل ما لا يجوز أن نخرج 


فقال له.اقريطون : لم أفل هذا القول على أنك تغرم شيثاً . وإنا 
لنعلم أنه ليس لك ؛ ولا تي وسعك , ها سأل القوم . ولكن أموالنا متلسعة 
لك بذلك وبمثله أشعافاً كثيرة ٠‏ و أفستا طيبة 9". بأدائه: لنجائك وألا 


(1) فى التنطن": ايرصون:!ء فى غامش احد متسلوطاته .+ « فى صوَان الحكمة 
هيكل افلون » . دفى ابن أبى اسيبعة : افولو . وهذا هو السحيح ٠‏ فهو : أبولون 
«سملوج4 كما فى الاسل اليوثانى ( « فيدون » س بق ب) . 

(1) د قيدون » وود لس <. 

() لم يرد طبعاً دومية (عدوما ) فىمحاودات افلاطون ؛ وماودد فى « قريطون » 
( من .مع ج) كملجآ له بمد الهرب عو ثساليا . وفى « فيدون » ( 4ه أ ) ثيبة وميجادا 

(ع) يأدائه.: ناقسة فى التفظى وموجودة قى ابن أبى 





أفلاطون فى الاسلام 


قال ( سقراط ) : يا أقريطون ! هذا البلد الذى فل بى فيه ما فعمل 


هو بلدى وبلد جنسى ؛ وقد نالتى فيه هن جنسى (**) ما قد رأيت » 
وأوجب على" فيه القتل ؛ ولم .يوجب على" لعىء استحقه » بل لمخالفتىالجود 
وطعنى على الأفعال الجائرة وأهلبا (#دة والخال” التى وجب على" بها 
عندهم القتل' هى معى حيث”" توجهت” . وإنى لا أدع نصرة البق والطعن 
على أهل الباطل والمبطلين . وأهل رومية أبعد" منى رحاً من أهل مدنت 
فبذا الام" إذا كان باعثه [ >+١‏ ] على" الحق“ » وصرة” الحق 
توجهت ,ا واجبة" على“ , :فير مآمون عتاك على“ مثل” ما أناافيه 
إيعطف واحد" مثهم على رحم يقديتى بها 

فقال له اقريطون : فتذكر ولدك وعيالك وما تخاف عليهم من الضيعة 
وادحهم إن لم تثفق على نفسك 

فقال ( سقراط ) : الذى يلحقهم من الشيعة برومية كذلك ؛ ولكنهم 
ها هنا أحرى بأن لا يضيعوا 

خب رنى(-+ را أقريطون ! لو أن الناموس مثْل” رجلا فقال لى : « باسقراط 
أليس بى اجتمع أبواك , وبى كان تأديبك , وبى تدبير حياتك ؟ ‏ »اكنث 
أقول لا ؛ أم أقول الحق الذى عو الاقراد بذلك > 

فقال له ( أفريطون ) : بل الحق 

قال سقراط : أفرأيت إن قال لى : « أفى 7 العدل أن .يظلمك ظالم 
فتظلم آخر » ؟ 


أقكان يجوز أن أقول : نعم ؟ 


(هه) : فى اين أبى أسييعة : حبسى - 
(4*#) : يشيف أبن أبى أسيبعة : « وأعلها من كفرهم بالبادى سبحاه وعياد: 
الاوثان من دونه . » وهذء الاضافة تنفق مع الديباجة الثى سود بها دوايته. 





غيد الرحمن بدوق 

فقال أقريطون : لا يجوز أن تقول نعم 

قال ( سقراط ) له : فان قال 27 لى : « يا سقراط ! فان ظلمك 
القضاة الأحد عشر وألزموك ما (أقبل) ب إن اتطلبتق 
فتلزمنى .ها لا أستحق ؟ » - فهل يجوز أن أقول نسم ؟ 

قال له أقريطون : لا يجوز ذلك 

قال له سقراط : فان قال : ه أفخروجك هن الصبر على ما حكم 
به الحاكم خروج عن الناموس ونقض” له , أم لا ؟  »‏ أيجوذ أن أقو 
ليس بنقض وخروج عن الناموى ؟ 

فقال له اقريطون : لا يجوز ذلك 

فقال له سقراط : فائن لا يجب ٠‏ إن ظلمنى هؤلاء القشاة , أن أظلم 


الناموس 


وداد بينهما في ذلك كلام كثير . فقال له افريطون : إن كنت تريد 


تأمن بكم فيه , فان الأم قد أزف 
فقال ( سقراط ) : يشبه أن يكون كذلك نى قد ريت في مشامى 
قبل أن تدخل إلى ما يدل -+4) على ذلك 
فلما كان ذلك اليوم” الذى عزهوا فيه على قتله , بكرنا كالعادة . فلما 
جاه يم السجن ودآنا ٠‏ فتح الباب ؛ وجاء القشاة اللأحد عدر فدخلوا » 
ونحن مقيمون على الباب . فلبثوا ليا , وخرجوا من عنده » وقد[ 55 ] 
قطعوا حديده . ثم جاءنا السّجّان فقال : « ادخلوا ! » قدخلنا , وهوعلى 
سرير كان يكون عليه . فسلمنا وقعدنا . فلما استقر بنا المجلس » نزل عن 
السرير » وتزل معنا أسفل منه , وكشف عن ساقيه فمسحهما وحَكهما , ثم 
قال : ه ما أعجب فعل السياسة الالبية كيف قرنت الاضداد بعضها يبعش ! 
فائه لا تكاد تكون لذة إلآّ تبعها ألم , ولا ألم إلا تبعه لذة . فانه قدعرض 


() أى ٠‏ الناموس » وقد تمثل شخسة . 





ذا أفلاطون فى الأسلام 


لنا » بعد الألم الذى كنا تجده من قل الحديد في موشمه: ,"لذة» > 


وكان هذا القول هنه سبباً للقول في الافعال النفسائية . ثم اطراد 


لفول" بينهم في النفى , حتى أتى على ججيع ما سّثل عنه من أمرها - 
بالقول المتقن المستقصى . وواني ذلك منه على مثل الحال التى كان يعهدا 
عليها في حال سروده من البهج والمزح في بعض المواشع . وكلنا نتعجب منه 

3 صرامة نفسه , وشدة استهانته بالنازلة التى قد نبكتنا 
له ولفراقه ٠‏ و بلغت منا وشغلتنا كل الشغل , ولم تثغله عن تفسى الحقق 


في موضعه ؛ ولم يل شىء من أخلاقه وأحوال نفه التى كان عليها في هن 
أمنه "2 من الموت . 

وقال له سيمياى في بعض ها يقوله له وأمسك بعض الامساك عن السؤال: 
إن التفسى في السؤال عليك مع هذه الحال لثقل علينا شديد وسماجة فاحشة 
وإن الامساك عن التقسّى في البحث عليئا غداً عظيمة , لما عدم في 
الارش من وجود الفائج لما ريده 


ففال له : ه يا سيمياس الا تدعن التفسى 


أردته ؛ فان : 

لذلك هو الذى أسر* به . وا هذه الحال عندى وبين الحال الاخرى 
فصل "2 ني الحرص على تقتصى الحق . فانًا ٠‏ وان كنا نعدم. أصحاباً ورفاقاً 
أشرافاً ممودين فاضلين , فانًا أيساً إن كنا ممتقدين [ 08 ] متيقنين بالاقاويل 


التى لم تزل تسمع هنا , صير الى اخوان فاشلين 


دراك عررين 

)١(‏ فى التنطى ت ؛ و فى ابن أبى أصيبمة كما أثيئنا . و لمل السواب 
فى مأمنه من الموث . 

-4 . .. . . . حل : ما بين هاتين العلامتين لم يرد فى ابن أبى أسيبمة . وهذا 
الموضع مأخوذ كله من محاودة « قريطون » .ه؟ ب #ق ح باختسار ديد . وهذا هو 
الموشع الوحيد قىهذا الفسل ٠‏ الذى لم يوْحد من « فيدون » , وديما كان فى هذا ما يفسر 
عدم وجوده فى دواية ابن ابى أصيبعة 

(؟) فى مخطوطات التقطى : قشل ( بالشاد الممجمة ) 

(9) د قيدوت » يداه 





منهم أسلاؤس وأمارس وارقليى 27 


الانسائية  »‏ وعداد أقواماً غير هن ذكرنا 


فلما تسرام القول" في النفس ويلفوا من سؤالهم الغرش الذى أدادوه» 


سألوه عن هيئّة العالم , وما عنده هن الخبر في ذلك فقال : « أمًا ها 


اعتقدناه وب ن 3 ن اك محيعل ٠‏ ومحيط 
يعضها بعص .يليه في | وأن لها هن الحركات ماقد 
جرت العادة بال فأما ها وسف اناى آخرون 
فانهم وسفوا اشياء 

ثم فص قسساً طويلة في ذلك,مما ذكره ن القائلون 
فى الاشياء الالبية كأوميرى وادفاؤس واسيدوس وانبذ قليى 29 

ثم قال ؛ ‏ أما ما قلنا فى التفى و الارش والافلاك , قلم 


نخدع فيه الآخر فائه ليس بحثها 


من فمل رجل حك 


فلما فأظلنّه قد حضرت الساعة 


فى أن نستحم فيها قلا تكلف النساء إخام الموتى فارن الامازمائى 99 


التى ثيغ 
لي 


)١(‏ لا توجد هذء الاسماه فى « فيدون + ؛ ولهذا يسمب علينا تحديدها . ودبما كان 
الاخير هو هرقليس 5100201 وقد ودد ذكرء مراداً فى محاودات أفلاطون « داجعفهرس 
الاعلام فى < # من نشرة توييثر ص 818 ) 

(؟) اوميرس عووصردير0 ؛ أدقافى حونعم0 ؛ أسودوس (١)ديماكان‏ سوابه : 
فادمتيدس جرق مم6 ه11 الفيلوف الايلى ؛ اتيذ قلى ‏ ج,:0«م8جير17 - وقد ودد 
محرفاً فى نشرء التفطى هكذا ١:‏ 

(؟) فيدون 1١16-11١9‏ 


() ع و«عبرممبيع - التدد 





يل افلاطون فى الاسلام 


1 0 
قد .دعانا. و ايحن هاشون. إلى تزفازوس "7 


أعاليكم » 
ثم نهض ودخل 
نزل بنا من فقده » و نيقاً ٠‏ ونيقى بعده كا 


ثم خرج إلينا وقد استحم . قجلس ؛ ودعا بولده وضائه فأتى بهم 


وكان له ابئان صغيران ٠‏ و ابن كبير فود عهم و أوساهم بالذى أداد 
وأص بسرفهم . [ 2١8‏ ] 
فقال له اقريطون : د 


وغير ذلك من أمرك ؟ » 


بن جواامي يسبو > 
بطون : : فما الذى تأمرنا به أن تعمل إذا مت" » ؟ 


قشحك ( أى سقراط ) ثم التفت إلى جماعتنا وقال : < إن اقر 


لا يسدق بجميع ها سمع منى » ولا أن الذى يخطب ويخاطبه منذ اليوم 


فارن وجدتنى ريا قرريطون فافمل بى 


)١(‏ فى هامش مخطوط منعن برقم 8*٠‏ : « فى صوان الحكم : فان الامر يأ 
يعنى السياسة ؛ قد دعتئا وتحن ماشون الى اذوس . » 

وفى ابن ابى أسيبعة : فات الادمامانى قد دعانا . . . ذاوس . 

ودبما كان السواب : ترتادوس ‏ لازاوس . وترتادوس ج0مج11'6 هو المقام تحت 
الادش فى أعماق العالم الاخر , وفيه يلتى ذيوس يأولئك الذيين أهانوه 

)١(‏ الاكبى هوومزموووبوه.1 (اتظر اكسينوقون « الذكريات » ؟:؟) والاخران 
هما سوقر وتسقس مدووز دروم زومع ومتكسانس ررم ةن والنقل المشهود يجمل هذين. 
الولدين من أم اخرى غير اكسائئب موبرةطووروجز ؛ ولكن فى فيدون س 2٠‏ 1 أ نهماولداها. 





عبدالرحمن بدوى 
ها ثثاء » 


فأقبل خادم الأحد عشر قاضياً قوقف بين بدى ب: ققال له : 


« يا سقراط إِنّك حرى"ءمع ما أرى وماعرفته منك قديماً » أن لا تسخط 


على" عند ها آمرك به من أخذ الدواء اللازم باضطرار . لأ 
لست علة” موتك ٠‏ وأن علة موتك القناة الأحد عشر , وأنى مأمور بذلك 
مضطر إليه ؛ وانك أفشل من جميع من صار الى هذا الموضع . فاش رب الدواء 
بطيبة فى . واسبر على الاضطرار اللازم » . ثم زرقنا بءينيه » وااسرف 
عن الموشع الذى كان واقفاً فيه بين يدى سقراط 

فقال سقراط : « نفمل ذلك ». ثم الثفت الينا وقال : « ما اهيأ () 
هذا الرجل ! قد كان يدخل الى" كثيراً فأراه فاشلا في مذهيه » 

ثم التفت الى اقريطون وقال له : « من الرجل أن يأ بة هوتى 
أن كان قد سحقها , وان كان لم يسحقها فلينجد سحقها » وليأت بها » . 

[ ه٠٠‏ ] ففال له اقريطون : « الشمس بعد" على الجدار 0(" 
وعليك من النهاد بقيلّة » 

فال له سقراط : « قل للرجل حتى يأتى بالشربة » 

فدعا اقريطون غلاماً له , فأفشى"اليه بثىء . فخرج الغلام مسرعاً 
فلم يلبث أن دخل ومعه الرجل » وني يده آله كاعد 
الثور الفحل” الى ما يهابه . ثم هد بده وتناولها منه والتفت اليه وقال له: 
« يمكن أن تخلف من هذه الشرية شرية لااسان آخر » . فقال : « انها 

(#) أقمل تفشيل من: هيىء : جميل , لطيف ؛ وفى اليوتانى ( ١١8‏ د ) 866/06 

(##) فى « فيدون » : دعلى الجيال » ( س ١ ١١2‏ ) 6م066 جيم+ 76 

» فى نشرة لبرت للتغطى : فأمنى  وهو تحريف ظاهر ؛ وقى نص « فيدون‎ )١( 
. (لاحذأ) ممعت زافما)‎ 





جل الواحد » . ققال له : « أنت عالم بما شبغى 
“ فأمر بذلك . » قال ( أى السجان ) : « ليس هوإلاً 


فاذا وجدت قاد 


لما دأيناء قد غريها هفنا 1 


ن الأسف ما لم تملك معةه 
أنفسنا وعلت ١‏ 


علينا ,يلو قال : « إنما 
لأن لا يكون مثل هذا . قأما الآن ققد كان منكم أعظم » 


ت' وجبى » وكنت" أبكى 


سرفنا النا 


فأما أنا ف: كاه شديداً: على تقسى. إذاعدعت 
صديقاً مثله . ثم استحياء منه 
للرجل : « قد جلاى » . فأمره بالاستلقاء » 


م خمزهما ؛ وقال له : « هل تحن خمزى ؟ » قال ( اى 


ثم نمزه تمزاً شديداً وقال له : « هل تحس* 


ثمز ساقيه وجعل يسأله ساعة بعد ساء 


قدميه , 


)بدلا 


ورأيناه يجمد أوْلا فألا ويشتد برد 
فلم بحس" يذلك ؛ قكشف عنه وقال لنا 


[1غه> ]ا بيصرء ١‏ 


(1) فى المخطوطات : سدف ‏ وقدقرأها لبرت 


: ندق ‏ والسواب ما أثيتنا ٠.‏ وداف 
الدواء يدوقه دوفاً ‏ سحتّه فهو مدوق أو مدووف 


(؟) أى غفينا . 





فهذا خبر سقراط ٠‏ صاحبنا , الذى لا نعلم أحداً في دهرنا من 


اليونانيين كان أفضل منه . فقال (#) له خقراطيى : « قمن كان حاضراً؟» 


« بجماعة كثيرة من أصحاب سقراطي قال د أكان أفلاطون 


حاشركم ؛ » قال : « لا ! لأأنه كان 


. فى ابن أبى أصيبعة : لحبيه‎ )١( 
ه فيدون » قاب - وعكذا عاد ماحب هذا التلخيض الى بقاية السملورة 2 يبد‎ )8( 
.. أن وسل الى تلشيص تهايتها‎ 





من « رمالة فى شرح مضى عناهة الموسيقى » 
( مجموع فى كتابخانه دكتر,بحبى مهدوى ؛ ومنه فلم فى 
المكتبة المر كززبة فى جامعة طهران برقم م5 ) 

[ ودقة ع١‏ ب ] 

« أفلاطن ذكر في كتابه المعروف بكتاب « السياسة» ' أنه ,يوجد في 
سنن المدن المدكمة السّنن أن تأليف الالحان من الاشياء التى تلزم الحاجة 
اليها ؛ وأنه كما يجب أن نباعد الاحداث من استماع اللحون الشجيئة 


والئوحية والمزحية ٠‏ كذلك أيضاً ينيفى أن نجنب الابطال هن الناى ومن 
.يحتاج اليه ني الحرب ؛ أمثال هذه اللحون» وأن يكون ما يستعمل لهم من 
ذلك تأليف اللحون المقوية التى تليق بالحرية والائفة هن الانقياد للشهوات 
فان الاحداث [ 1١7‏ أ ] اذا دبّروا بهذا التدبير كانت أنفسهم على سبيل 
النجدة والقوة » وسبيل العفاف والنزاهة. وأمًا من كان غشطوباً قاسياً , فالذى 
يصلح له من الالحان ما كان شجنياً لينّناً مرققاً له : فانه اذا استعمل ذلك 
وداوم عليه وام يخلطه بغيره؛ سَّلَسمَت به أخلاقه ويعدت سما كانت عليه .. 

١9 [‏ ب] . . . وحكى عن أفلاطن أنه قال في كتابه المسمى « طيماوس »27 
أن الل أعطانا السمع والسوت ليكونا سبياً لنا الى ثيل الحكمة ولمنفعة 
السوت الذى يسير الى السمع في تأليف اللحن الذى هو مجانس للحركات 
التى في أشنا , منفعة تأليف اللحون لاكتساب اللذة التى تثاركنا 
فيها البهائم ‏ كما طن" كثير من أهل زماننا ‏ , لكنّما ائما أعطينا لنقوى 
بها على تقويم الانفس التى فينا اذا كانت ( في المخطوط : كانا ) على غير 


(1) داجع كتاب « السياسة » ص بيه؟ ب 00 
(؟) داجع « طيماوى » س ابوب - 





الذى ينبغى 

وقال في كتاب « السّنئن والاداب » ان الل سبحانه ؛ لما علم شعفنا » 
أعطانا علم اللحون التى تسلح بها أحوال أنفسنا وتستعملها في أعيادنا ليكون 
تفر“بنا إلى الله سبحاته » إذ مجداناء وقدسناء باللحون الحسان بأحسن ها 
فينا من الأمور النفسانية 

ومما يدل على قوة هذه السناعة [ ٠١4‏ أ ] على تغيير قوى النفى 


وأخلاقها أن فثياغورس أحشر فتى , قد كان بلغه عن أمرأة كان تمشقها أنها 
قد هويت غيره . وكان الفتى في مجلس » فزمر الزامر' اللحن المسمى افر نجون 
فبيئْج اللحن الفتى على أن أجع ( لعل صوايه ) على إخراق منزك 
تلك المرأة ؛ وتهيأ لذلك . فنهاء فيثاغورس . فلم يلتفت إلى قوله واستخف” 
به ويما ) سمعه. فأمر فوئاغورى الزامر أن يزمر اللحن المسمى اسفيدناقون 
فلما فعل الزام ر' ذلك » رجع الفتى عن رأيه » وكف جما (هم ) به 

وكان أفلاطون إذا جلس على الشراب قال للموسيقاء : غنشيائى ٠4[‏ 
ب ] ثلاثة أشياء : في الخير الأول , وفى الاقتداء به » وفي إيشاح الامور 


(1) فى المخطوط : واسيعة 





عن المخطوط دقم 5٠١١+‏ كتابخانه مر كزى فى طهران (*) 
1] 
قال افلاطون : 
إن آخر نهاية عالم الطبيعة الفلك” المتحرك حركة استدارة عن حركة 
واحدة مفردة 
وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوهر وكل قعل في عالم الطبيعة 
يبعداء الزمان ‏ واقع” تحت الحدث لا محالة ؛ وإنما يقبل الجوه. هذا 
العدد إذا كان كونه بالاستحالة » فيقال إنه كان أو يكون . وهذا لا ييكون 
إل بزمان , فيكون حينئذ ذلك الجوهر ثابتاً تامًاً في أنّه . فأما فملالشىء 
فيقبل العدد إذا كان فعلاً منفسلا لا له أول و(لا) آخر . وهذا لابيكون 
إلا بزمان . وإذا كان هذا على ما وسفتنا , فكل فمل واقع تحت الزمان 
فله بدء وآخر لا محالة . وإذا كان له بده ومنتهى » كان تحت الزمان 
بما يعداه الزمان ويحوز عليه . وإذا كان فمل الشىء واقعاً نحت الزها 
واقع تحت الحدث . واذا كان الشىء قديماً » لم يعد" الزمان قمله 
ولم ينقض بتقضى الزمان 
و [8؟ ] اذا كان الامر على ما وسفئا , وكان الزهان يمد فمل 
الفلك ‏ أعنى حركته ‏ فلحركة الفلك بده ونهاية لا هحالة . وها كان 


لحركته بدء فهو محدث اضشطراراً . وكل ما كان الزمان يعد" فمله و: 


(#) لم يرد اسم المؤلف فى المخطوط ٠‏ وقد كتب على الصفحة الاولى عنوان : 
د نوادد الفلاستة » ٠‏ ولكن ليس « توادر الفلاسفة » لحتين . ولكن مجموع من آداء 
الفلاسفة اليونانيين فى الالهيات والاخلاق. وقد اعددناء للنعر معه نوادرالفلاسفة » لحنينين 





عبد الرحمن يدوى لهل 


أجزائه بتقضيه قجوهره حدث لا محالة . غير أن الاول والآخر في حركة 
السناء ' يِختلف': ألآن الأول يكوث : وهرة أخيراً ؛ والاخير هرة 
أخيراً ومرة أول ٠‏ لآن حركة السماء مستديرة ؛ وكل مستدير قنبايانه 
وأبعاده متساوية . واذا كانت الابعاد متساوية » كانت الاجزاء منها منعطفة 
بعشها على بعض 
كلامه فى العوالم العالية : _بعنى عالم النفس 
وعالم العقل وعالم الربو بية 

قال 

ان الكلام على العوالم العالية ليس بطبيم 
استدللنا على أنها مفردات متجددات في أفعالها مما أفادنا || 


على عالم الطبيعة خلاف القول في العاليات من العوالم ٠‏ لما نشاهده من 


اختلاف حركات أجزائه : بما فيه من القصد والتأليف والتركيب ؛ حتى اذا 
انتهينا '' الى نهاية سلوكه , أعنى الفلك , رأيئا الحركة قد أخذت في 
الانفراد والاتحاد ؛ فسارت [ 54 ] لاضد لها ولا معائد ؛ وذلك لقرب هذه 
الحركة من نهذيب العوالم الشريفة وتطلعها اليه , وما نالت بذلك من 
فشائلها الدائمة ببسطها وانفرادها , اذا كانت نهاية عالم الطبيعة مطابقة لعالم 
النفى . فلذلك صار هذا الجسم الشريف الكريم ‏ أعنى الفلك أدوم بقاء 
من سائن أجزاء العالم ١‏ إقد علمئا وسائ غة الطبيعبين والتعليميين 
أن حركة الاستدارة لا ضد" لها , وأن حركة الدور كانت في آخن نباية 
سلوك عالم الطبيعة , لانه ( لين هناك شىء '" ما في وسطه من كثرة 
التضاد والاختلاف . فلذلك صارت الحركة متحدة هبسوطة . واذا كان الفلك 

(1) فى المخطوط : انمينا 

(1) فى المخطوط : لان 

(؟) فى المخطوط : قما . 





1 أفلاطوت فى الاسلام 

انما يتم دوام بقائه لبنه العلل الموجودة , أعنى لاتفراد حركته واتحاد فمله 
وعدم الاشداد له فكم بالحرى" العوالم” العالية يجب أن تكون أبقىوأدوم 
أذ كانت لا أشداد لها فينالها ٠‏ يأضدادها , التغير” وعدم الابدية والتسرمد. 

وقد وسفنا أن النفى أبسط وأدوم وأحكم ؛ والعقل أشذ وأعلم .2 
والربوبية أقدد وأوسع . وقد ملم أن القياى يشهد للحس” , والحس" يشهد 
للقيان أنه ان كانت حركة الاستدارة [ "٠‏ ] أبسط ما في عالم الطبيعة » 

, آئة لا شد لها ولا معائد , وكانت العلة في حركة الفلك حركة 
الاستدارة لانه في آخر سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم” الطبيعة من 
عالم النفنى ‏ قبالحرى يجب أن تكون النفس” أبسط وأبقى في اتحاد 20 
فعلها وانبساطها ٠.‏ اذ كانت أعلى وأقرب .من فور البادى. وازادئه ٠‏ ولفل 
حركتها وحركة العقل حركة | أذ كنا لا نعلم في عالمنا حركة أدوم 
من حركة الدود ولا أشدً اتحاداً ولا أبسط قملا . بل تقول ان عالم النشس 
أبسط وأبقى » لمطابقته الذحن . وكذلك عالم المقل 
كلامه فى العقل 

ان العقل صودة غير عيولانية » مين قبل أنه غير ملاس 
البيولنيّات بجهة من الجهات ٠‏ دائم البقاء من قبل مطابقته للدعر : وكذلك 
قيل إنه يتحرك دائماً 

هذه الفسول انتزعتها من كتاب أفلاطون المعروف , « طيماوس » في 
هذه المعاتى . . 


. فيمكن ايضاً ان تقر : ايجاد . اتخاذ‎ ٠ مهملة النقط فى المخطوط‎ )١( 





من كتاب « السعادة والاسماد * 
لابى الحمن محمد بن .بوسف العامرى ( المتوقى سنة 641 ه) 


[ نشرة مجتبى مينوى فى فيزبادن /إ198 - ] (8) 
أ- نقول من كتاب « السياسة » 


١‏ « وقال ( أى : افلاطن ) في ( كتاب ) « السياسة » : الشجاعة 
استحكام الغشب . فال : وما لا غضب له من الحيوان ماعة له . قال : 


ومتى غضب واحد" من الحيوان غطباً ناما فار نه لا .يقهره واحد هن جنسه . 


قال : وأقول إنه قد يسبر على الاأهوال من لا يسبر عن اللذات » والاستخذاء 
للذات أسمج , لأن السبر عنها أهون . وقد يسبر عن اللذات من لا يصب 
على الغشب . والجور عند الغذب والعجز عن مقاومته أوحشها أثراً وأعظمها 
شرناً. ...ومفالية. الثفى الفتبية أسعب من مغالية النفن الغهوافية » لآن 
القوة بهذه النفس . فاذا كانت عى المنازعة , كانت القوة معها ؛ وكذلك يتعذر 
شبطها وغلبتها . ولذلك نقول أن" من ملك غضبه فهو الشجاع ». [ ص 
4 ] 

؟ ‏ « قال أفلاطن في كتابٍ « السياسة 76 : قال من مدح الجود : 
« العدل" ضار بالعادل , وإِنّما ينفع غيره. وأما الجود فنافع للجائر » ولذلك 
ما يميل الكل“ اليه بالطبع » . قال : وإن العدل لم يوضع بسبب أنه خير 
بذاته ٠‏ لكن يسبب أنه خير [شعف] من لحقه الجود . قال : وأكثر من يمدح 
العدل إنما بمدحه خديعة وسخرية. قال : وقال هن مدح المدل : العدل” 

555 عيادة عن نسخة مسودة بالاوفت لما نسخه الناشى الاستاذ مجتبى 
مينوى عن المخطوط الموجود فى مكتبة تعستر بيتى تزئامع8 و0 فى سناطع8 
دبلن ( ايرلنده ) . و هذا المخطوط ناقس البداية و النهاية وفى وسطه خرم . ثم مخطوط 


آخر فى مكتبة د . أسغر مهدوى فى طهران ٠‏ 
)١(‏ اقلى ه السياسة و س جم مم وسائر الممالة الاولى فيه . 





١‏ أفلاطون فى الأسلام. 

هو أمان" للا نان في الدانيا والآخرة ؛ وهو المتمش للأمل , والمقوى 
للرجاء والثقة عند الشدائد . قال : وهو النافع , لاأنّه به تدوم كل شركة 
ومتشلة .. وأكتر ما يميق إلبه الآننان. طلبعه غك 
ما مال إليه بعقله , ولذلك قيل : خالف هواك تلم" 


ما النافع ( فهو ) 


قال : وقال المادح للجور : العدل هو الأمن الناقع لمن هو أقين . 
والعادل هو الذى يلتزم سّمّة من هو أقهر ٠‏ وذلك أن كل قاهر فلابدً من 
أن يضع لنفسه ما هو أتفع له . والجور هو تمدى تلك السْنْة ومخالفتها » 
ولذلك يلحق الجائرين العذاب 

قال المحتج للعدل : أرأيت إن وضع ما يظن أنه نافع وليس بنافع 
- أيلزم الأشعف أن يطيع السّنّة ؟ فارن لزم» قليس حنث العدل أنه النافع 


لمن هو أقوى 

قال : ونقول أيضاً إن كان العدل" صناعة , فا نه يلزم أن يطلب ها 
هو أنفع لمن هو أذل“ وأضمف , لا ما هو أنفع لمن هو أقهر . وذلك أن 
موضوع كل صناعة إنما هو لمتقعة المسنوع , لا لمنقعة الصائع : فارن الطب" 
لم .يوشع لمتفمة الطبيب ٠‏ لكن لمنفعة العليل ؛ والرعى لم يوشع لمنفمة 
الراعى » لكن من أجل المرعى . وكذلك هذا في الرياضة ؛ وني كل صناعة 
فان قال قائل بأن الراعى إنما يرعى بسبب الاجرة - قيل : أخذ الأجرة 
لم يقع للراعى بحد ''' صناعته ٠‏ لكن من سناعة أخرى . 

قال : وأيضاً فاانه إن كان هذا السائى إنما يسوس بسبب ما يأخذ من 
الاجرة فانه كالاجير فيما يعمله . وإكراء الانسان نفسه خسّة ونثالة 

قال : وإن الفاضل لا يتولى الرياسة لسبب هال أو كرامة » لكن 
للشرورة . ولذلك قيل بأن المدينة الفاشلة بشرف ادتفع فيها » ققال بسبب 


. فى المطبوع : تحو  وهو لا معتى له‎ )١( 





جوده - وذاك هو المتغلب . فان المتغلب على 
قال : فان قيل بأنّه لم يكن للمظلومين 
بالمذمّة . فان أحوالهم معه أن 
" نقول في جواب ذلك إن الجائر الكامل هو الذى يمكنه 
لى صورة العدل حتى لا يشعر به أحد » وذلك 


يما يزى" أل القضيلة ويجىء من خلقة مكر” يقلب . والسادع الكامل 


هو الذى يقعر بما .نكون ممكناً في ضناعتة وبما لا يكون هممكناً فيروم 
الممكن ويحيد عما لا يمكن . وأيضاً فانه إن أخطأ يمكنه أن يتلاني خطأه 


وأن يصلحه . وأيضاً فانه قد يمكنه أن يستعين على تزبين أمره لفوم يشتمل 
بهم من المتعبهين بالبالفين حتى يمدحوه ويتبرقه هما رمى به . - وأا أم 
الاخرة فانه يسلحه بالقرابين وبالسدقات في حياته وبالوسايا من بعد هوته . 
والجائر إذا كان على هذه الحال ٠‏ فائه عسل المنفعة واللذة وحسن” 
العيش في الدنيا والاخر: 
قال : وأما العادل الكامل فانه لا يحب أن يظن” أنه عادل فسيظن” 
به أنه جائر . وإذا كان على هذا , فاته حظ* العاجل : من حسن الحال , 


ن به أنه جائر » ودبما 


ورغد العيش » ولحقته المذمّة 
العقوبة » 
قال : والجائر إن تابع الناى لم يطمعوا فيه ؛ وإن أراد مواسلتهم 
(1) هكذا فى المطبوع ٠‏ والجملة مشطربة.ولءل سوابها هو:ولذلك سثل: هل المدينة 
الفاضلة تكون فاضلةلشرف ادتفع فيها ؛ فقال : لاءبل يسبب امتناع أعلها م نالتقيل بالرياسة 
(؟) فى المطبوع : المظلومين 
(م) فى المطبوع : قافا . 





ذا أفلاطون فى الاسلام 


دغبوا فيه : فهو يتزوج بمن شاء » ويزواج بناته وبنيه فيمن شام . 


قال : وأما العادل قائه ان تابع الناس قعيث. قوق . .وان راد المي" 


للمه ؛ يتيسّر ذلك عليه , لانه لا يحب الخصومة والانتصاف . وان أزاد 
المواسلة لم برغب فيه : فهو لا يجد الرضا من الزوجات لنفسه ولبنيه , 
ولا هن الازواج لبناته . وان تولى سملا من الاحمال أبفضه أقر باه وأصحابة 
وأعل" مله » وذلك لانه لا يرفق أقرباءه » ولا ينفع أسحابه , ويم أهل 
مله من الظلم فتخشن قلوبهم عليه . 

قال : وان الجائر ني كل هذه المعانى على شد هذه الحال . 

قال : وكذلك نقول بأن العدل سلامة ناحية وحسنٌ خلق : وبأن 

وقرة رأى ,. 
تج للعدل : أخبرئى عن الجائر الكامل : أيمئع نفس السارق 

من ان يسرق ٠‏ والمكابر على اموال الناس من ان يكابر : والزانى هن ان 
.يزلى ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : يلزم من هذا أن يكون شعيف الرأى » 
نميم الفطئة ‏ فان العالم بكل سئعة لا يمئع هما توجبه صئاعته . 

قال : واخبرنى عن الجائر الكامل : هل يمكنه أن إستديم جوده بغير 
العدل ؟ قال : وكيف لا ؟ قال : من قبل انه اذا جار , احتاج الى معاونين 
له وانضار . وان لم يعطهم ما يريدون ٠‏ لم يثبتوا معه ولم يعيئوه . 
والسبب ني ذلك أن الجور يودث التياثاً وشقافاً ونقيضاً وقتالا" . وأما العدل 
نك ككس للك الا ريه اك ل 

قال : وأما قول من يقول بأن الجائر يمكنه أن بلئيس أمره ورسئن 
جوده , فانه قول لا حاسل له , وظن لا قوام له . وذلك أنه ليس يجوز 
أن ,يذهب على أحد ما يلحقه في نفسه أو ولده أو أعله أو إخوانه أوجيرانه 
وما كان بعيداً عن الانان فانه لن يخفى إذا كثر ؛ وإن ذهب على الناس 
فلن ينحب على الل وعلى أوليائه . وأمَا ما يتقرب به ٠‏ فانه يجب أن .يكون 





من أطيب ماله ومما يرضاه الله . فان الله لا يرشى بالخبيث الذى عو وحش 
وقذر ولا بالذى هو متسخط فيه على أخذه 
قال : وبعد' !فاى" صدقة وقريان مما لا يملكه المتقراب بهء ولكنه 
ييكون لغيره ! 
ابانة صفة البود وخسته 
بصفة حال الجائر 
قال أفلاط 


الجائر شقى" ومرجوم وفقير ومهين وجاهل أحق » وإن 


ميد ومابوط وخثى؟ هزيز » وك وذلك لان الشرور 217 ذاه 
عليه , وجميع الخيرات ‏ مثل المنافع والاأموال والسحّة والجمال والق 
والملاحة ولطف الحواس” وذكاء الطبع غير نافعة له ٠‏ بل ضار: َك 
أنها الآلات والاسباب للفسق والشرء ٠‏ وللتخليط والسّرف على نفسه وبدنه 
ولفساد دلياه وآخرته . ولذلك يكون بش أسقام وآلام . وإن طن" 
به أنه سحيح عاقل فانه لا يكون على ما يظن” به . والشره يولد الداء في 
البدن ويورث الغباوة » ويؤدى إلى النسيان والحماقة . وكثيراً ما نؤدى 
الى امراك المزمئة . ودبما بادر بالانسان إلى الموت 
وأيشاً فائه لاايصفو له عيشه لما يلحقه من خوف العاجل ؛ ولما بتردد 
في نفسه من خوف الآجل , لأنه لا يأمن من أساء إليهم . وحقً له ألا 
يأمنهم . ولا ينبغى له أن يأمن من أحسن” إليهم » لاأنه إنما بحسن الى 
من يعاونه على الشر . وليس يعاونه على الشر إلا الشرير الخبيث . وأمثال 
هؤلاء يتغنمون الوئوب عليه متى قدروا على ذلك . 
قال : وهو وإن لم .يؤمن بأمر الاخرة ٠‏ فلابد من أن يلحقه الخوف 
مئه ') ه لما يجرى على سمعة من أخواله ٠‏ ولما يخطر على قلبه من ذكزة 
)١(‏ فى المطبوع : السرود داهية عليه ( 1 ) 
(؟) اى : من أمر الآخرة . 





أفلاطون فى الأسلام 


قلائه لا يستغتى بما يملك ٠‏ ويفتقن أبداآ 


قال : وهو من أجل هذا يتقطّع بالحسرات ٠‏ إذ كانت شهواته لاقف 
ولس ينال كل" عا منتهى 

قال : وأما ( انه ) هين" » فلانه بسبب شرعه يحتاج ان يتعبّد لمن 
كان عساه لا يرضى بأن يكون عبداً له . 

وايضاً فمن اجل انه لا كرامة له , لان الكرامة انما تكون بسبب 
الفشيلة وليت له فضيلة . وان أكرم فائما يكرم للمخافة . 

واما احق : فلما قلثا . ولشىء آخر وهو انه يأخذ" بالعنف والقينى 
والشرب والثتم ها ليس له ٠‏ ثم يدقمه الى من لا يستحقة لينجوبه من 


عذاب الله . ولو انه دده على من ستحقه لماه ينجو من عذاب الل لانه 


قطع عند الاخذ أكبادهم , وتتاول بالشرب ابعارهم » وانتيك اعراضهم 
وأقول في الجملة بأن الحياة شر للجائر من اموت ٠‏ وان الموت خير* 
له من ال 


وقال افلاطن : الجائر بشرعه مخرءب لئفسه ولبدنه ولبيتة ولسائن 
النفوس والابدان والبيوت . 
ابانة فضيلة العدل 
بصفة حال العادل 
قال افلاطن : 
قال المادح للعدل : العادل هو السعيد المغبوط ني الدنيا » وهو الفائز 
برضوان الله في الاخرة فانه قد اقتنى لنفسه الخيرات الشرء 
واذال عن نفسه الشرود الشارة باسلاخه من الرذائل . 
قال : وذلك لانه ليس يمكن الشره ولا الجبان ولا الجاهل ان ييكون 





عيد الرحمن يدوى 
عدلاً . فلابد من أن يكون العادل عفيفاً نجداً حكيماً . 

قال : روانه لآب من ات يفتين امرء ذا :دام طيه:.. وان اقعين امزم 
فزع الناس” الى دياسته وولايته» فعقدوا له الولاية على انفسهم طوعا ورأسوه 
فسينتظم له امره في خيرات العاجل ؛ فيتمكن ها شاء » ويتزوج همن شاءء 
ويزوج بناته وبنيه مسّن شاء . وان وقع في [ بليّة] 
بليّة » او هحبة , فسيؤول امره الى ما يغبط بهء لان الله تعالى هو المتولى 


لامره ولاهر يع هن يكون في مرضاته . و كيف يجوز ان يخذله وهو 


مفتفر" الى الل في قمله » ومطيع له في أمره ؟ ! 6 . 


سن سم دس 4 ] 


< قال افلاطن في كتاب « السياسة»27 


يشبغى ان يأخذ الناى 
يبثاء مساجد لل © . 
 *‏ « فال افلاطن قي كتاب « السياسة»27 
ويجب ان تكون اموال جميع ١‏ 
ان الغئى يخرجيم الى ترك العمل 
العمل , لتعنار اقتناء ما يحتاجون اليه لتجويد العمل .» [ ص هه" عره؟ ] 
ه ‏ ه قال افلاطن في كتاب « السياسة »297 

ن تجعل مساكن حفظة المديئة خارج المديئة بحيث لا يتعذار 
عليهم حفظ المدينة ممّن بريدها بسوء من خارجء ولا يتعذّر عليهم حفظها 
مسن يبغيها بسوء هن واخل 

قال ”': وينبغى ان يحظر عليهم انخاذ المساكن الفاخرة واقتناء الضسياع 


لر عليهم اتخاذ آلات الزينة وادخار الذعب والفضة . 


. د السياسة » س 97م (؟) د« السياسة »سس ١2م 55م‎ )١( 
. 8١8 (؟) د السياسة » س 8ع . () « السياسة » ص‎ 
. ه السياسة» من بام‎ )6( 





افلاطون فى الاسلام. 


قال : وينبغى الا يكون في منازلهم ما يخافون عليه اذا سافروا ... 

قال : ولوس ينبغى ان توسّع عليهم ارزاقهم . قال : وينيغى ان تجمل 
جراياتهم الحب" من الطعام والقسد من الادام . وينبقى ان ينظ لكسوتهم 
وسائر ها يحتاجون اليه بالقسد .. 

قال : ويتبغى ان يحظر عليهم شرب الشراب البتة » فلا يشربوه في 
ليل ولا نهار » إلا على سبيل التداوى والعلاج 


قال : ويشبغى أن يكون اكثر ما يطعمون : الكباب والشواء . 

قال" افلاطن : وينبقى ان بحام عليهمشرب الماء فيآآنية الذهب والفشة 

قال7'افلاطن : قال لىقائل : انك قد حر متالحفظة اكثر اللذات والخيرات ! 

قلت : سدقت . وانما فملت ذلك لما اقتضاه ححق السياسة في صلاح 
حالهم وحال اهل البلد 

قال : وكيف ؟ 

فقلت” : اما صلاح حالهم فمن قبل انهم اذا الفوا الدلال والتتمْم » 
ثم اشطرثوا ‏ بورود المدوء . الى الكد” والتمبٍ والى خشونة ١‏ 
والجدوبة » لم يجدوا أنفسهم , ولكنهم افتقدوها» فركبهم الأعداء واستذلوهم 
والوا منهم مرادهم شرباً وقتلا وأسراً . فأى” الأمرين أولى بحسن النظر 
لهم : أن نلزمهم هن قبل الشدأة ما يكون به صلاح” احوالهم في الشدة وسلامة 
ابدائهم عند الناذلة» أم ان نسوى لهم رغد العيش الذى يؤد”يهم الىالهلاك ؟ 

قال : وأما صلاح حال البلد فلا نهم إذا اعتقدوا العقد واقتئوا الأموال 
صاروا أدباباً ولم يكونوا حماسا ولا أعواناً 

قال : وآخليق" بهم » إذا تمادى الزمان عليهم ؛ أن يستاجوا إلى حفظة 
يحفظوتهم . 

(1) ه السياسة »س باع . (؟) د السياسة » س لزاع 

(م) د السياسة »ص 50م 51م + 





عبدالرحمن يدوى 


قانون كبير فى السياسة : 
أن كيف ,بنبغى ان 'نوذع الخيرات على أهل المدينة 

قال 

ونقول : ليس سبيل” السائى أن يجعل بجميع الخيرات لكل واحد من 
أهل المديئة » أو لكل صئف ء لان هذا لا يمكن أن يكون . قال : ولكن 
الواجب أن تجعل ججلة الخيرات لجملة أهل المديئة حتى لا يفتقد أهلها شيئاً 
من الخيرات . قال : ثم إنه يجب أن يعطى كل واحد من أهل المديئة 
ها يستحق مثله أن يعطى : فارنه ليى بحسن أن بابس الحراث والفاخرانى 
والطيان "١‏ ثياب الزينة »وأن .يوضع على رأسه اكليل الكرامة » ثم يستخدم 
في جمله . وليس يجوز أيساً أن نمطيه شرف الرياسة »ولا نرفع عنه التسرف 
في اكتساب المع 

بقية القول فى القانون 

قال : فارن كان هذا لا يسلح , بل لا يمكن , فكذلك أمي الء 
ليس يجوز أن نعطيهم الدلال والقنية والقدر , ثم تأمرحم بأن ,يكونوا 
حراساً ومحادبين . 

قال : وسبيل النظام والسلاح أن يعطى كل صئف من أصناف أهل 
المديثة ما ينبغى أن يعطى مثله ٠‏ ثم لا بترك بأن يزول عن حالته فيطلب 
ما لين له ولا يقئع يما هو له . 

قال : فانه إن ترك وذاك , ذال النظام ووقع الاشطراب والاختلاف 
والتجاذب والتمانع . وبوقوع هذه المعانى يزول” الصلاح” وحسن” الحال , 


ويقع القناد وسوء الحال . 


)١(‏ الفاخرانى ع الفخادى : بائع الخزف , مانع الخزف . والطيان : من 
يعالج الطين . 





افلاطون فى الاسلام 


سياسة فى أولاد الحفظة 


قال : وسقي أت ربغين. اولاد" التنقطة الخرزوت. التى لا يكون فيا 

الخط. العظيم . ويتيغى أن يجعلوهم بمعزل مع قوم شجعان قد باشروا 

الحروب وعرفوا أحوالها , بحيث يرون المداربة ليتشجعوا برؤية ذلك ويمرنوا 

عليه . ومتى اوجب الرأى الهرب بهم » هرب بهم من يكون معهم . 
سياسة 


قال : ولا ينبغى أن يفادى من استأسر جزعاً من الموت . 


قال : ويتبغى ان يخرج من الحفظة من القى سلاحه ؛ أو ولى” العدوة 
لهره ٠‏ ويتبتى ان يلزع بعش العرف 'الشسيسة طوبة” له » وتحذير) لفيرم 
من أن يفعل مثل فعله . وينيغى ان يتوج بتاج الكرامة هن ابلى فيالحرب 
وان يشهر امره في الكرامة 

سياسة كبيرة فى الحزم 

قال : وليس ينبغى ان يباح لهم اخذ شىء يكون مع الاعداء اذا 
انهزهوا » من قبل ان يمضى على هزيمتهم وم وليلة , فارنه قد هلكت 
عساكر سبب الشره إلى تثاول ما كان الأعداء يلقونه . 

قال : ولا ينبغى ان يطلق لاحد تشليح قتلاهم 

ذكر الاعمال التى ,يجب على الحفظة القيام بها 

قال : ويجب إن يعرف الحفظة انهم لحفظ المدينة من الاعداء الخادجين 
من المدينة » ولحفظها عن الاردياء الذين يكونون في المدينة ٠‏ ولحفظ السئن 
من اهل المديئة » فان عداوة الكثير هن اهل المدينة للسئن اشدث همنعداوة 
المخالفين لاهل المدينة , ليلهم الى الراحة والبطالة ٠‏ ولرغبتهم في اللذة 
والفهوة 





عبد الرحمن يدو 


كيف _بنبغى أن بحفظوا البلد من الاعداء 
وكيف _بنبغى أن بحفظوا السنن 


بقدر الاعداء على ايقاع الوء بها 
هذا » ولكن يجب ان نؤخذوا باقاءد 
اث يصيروا بحال ان لا يريدوا سوء 


كيف ,بجب أن بكون الحفظة 


قال : ويجب ان يكونو 


عن ذلك السراء ولا الضر 
قال : وهكذا 





ب - نقول من « النواميس » 


لا وقمت الشركة في الا 


نتلاف أحوالهم 


أشل كل اد و 


واحد من الجميع نفعها 


ا 
ومصرأفها » ومستعملها 


القول فى السان (؟) ؛ وأنه ليس _بجوز 
أن ,بكون واحداً 


قال افلاطن : السّْنّة الكلية إنما تقوم بالناموس الاأعظم , فاإن الناموس 
الأعظم هو الذى 


الاسفن . والثاموس 


الاعظم هو الاوال » وهو 2 لايس الماذة قط + ولابنجو 
أن بلايسها . وهو أعلى وأ الجوهر بالقوة وبالعرف . وهو سبب 


الحكمة والحق » و 9 1 ىه لجميع الاشياء التى 





وتمد لل 


ما الناموى الاعظم فار نه فوق ذلك 


بجرى في 


اؤها قواها ؛ وكذلك الطبيعة 


قال : وإن الطبيعة تُملى 2 ير * ومرة الشرء ومرة" الجداء 


١ فى النسخة‎ )١( 





ترجمة دوبان الفرئسيه 


؟- القول فى صفة السائس 


افلاطن في « ال 2 أن ييكون حافظ | 


اعى الغئم شاة ٠‏ ولم يجز أن .يكون معلم الجبتّال جاهلاء 


كان من اللاذم أن يكون رئيس | 1 الثاى إساناً » [و] 


ب أن يكون السائس إلهياً . والالهى هو الحكيم : والحكيم 


انآسعا ني الحكمة . فانه ان لم ؛ 


كما ريظنون 


بأن يتكون عالماً بالحساب 


(1) فى المطبوع : وتخير ( ؛  )‏ وكتب فىالهامش :كذا ١-وتجتر:تجر‏ 





ودبما اشتبه الاأمر على الجاهل 3 ظان” أنه عالم . والظان” هو 


الذى يعرف الاشياء بظواهرها ,٠‏ ولذلك تتكثر عل لك أنه إذا رأى 


[٠‏ لكن ] طن أنه شبهه. 


وأما العالم فا نه يعرف ماهية الاشياء , ولذلك تتوحّد له الاشياء المتجانسة 
ئر في الظن ٠‏ فارن صاحيه حالم » 
قال : وإن ذوى الحسن بحا ٠‏ وتوى القبح. .يرون بال 
ويتدر"ج فيما بينهما ما هو حسن بحسن . والعالم يميّز ذلك بمعرقته 
بالحسن نفسه 
على العفة » فانه إن لم 
ازعة القوى له والشهوة . قال : 
يمكنه أن حمل غيره على 
المفة » فان الكلمة التى تخرج من شره لا تولد العفة , وإن أشارت 
الكلمة إلى العفة ؛ ولك بو الشره 
اج السائس إلى أن .يكون ثابتاً في الشجاعة , لانه إن لم 
يكن ثابتاً فيها أحجم عن كثير من الامور الفاضلة بسب المخافة . 
قال : ويحتاج أن ييكون متواضعاً , ولا يشتغل بنفسه عن حسن الاصفاء 
إلى الشعيف والمهين » ولا يمتنع بزعوه عن المراجعة . 
قال : ويجب أن يكون متسعاً بقريحته وفهمه » حتى لا .بعجب بئفسه 
فان المعجب يترك الاستشارة ؛ وإن ابتدىء بالرأى لم يقبله وإن كان صحيحاً 
وبِيْناً ٠‏ فيهلك نفه وغيره . 
قال : وليس يجوز أن يكون شيخاً ولا حدثاً » لكن متكبلاً » فان 
الشيخ لا صبر له على الامور ولا نفاذ عنده . والحدث لا تجارب له . ومبنى 





08 أقلاطوت فى الأسلام 
الامر على التجارب ؛ فانه اتما يتكبان على ما لم بما قد كان 
لتجارب لا تحصل إلا في زمان طويل 
ن سحّة الاختيار لا تكون هن غير انفعال وفعل . وانبا 
ثلاثين إلى الخمسين . 


سبيل التجربة أن يخادعوا 


ص 195 ] [وراجع « |انواميس »ص ٠ه*]‏ 


؟- القول فى اقسام الر.باسات 


الرياسة إما أن تكون 


وقال افلاطن في « النوا. ' : الرياسات التى 
ياسة الآباء والامّبات على الاولاد ؛ ومنها دياسة السادة على 
الرجال على ومئها رياسة ذوى الاسنان على 
وى النجدة على الضعفاء ؛ ومنها رياسة الفاضل 


على الجاهل 
والعرشية ما تكون با الحيلة : ومتها أث يكون العبد خر"ا 
ته 27 المضادة 

أنه قال : ليس ينبغى أن يطلق لاحد 
شرب الشراب بالنهار ألبتة » إلا على سبيل التداوى من أجل المرض . 
)١( 00‏ داجع د التوامين »ص ووه .وسح ( ل ص 08# 750 من ترجمة 
دوبان الفرسية ٠‏ فى مجموعة ع1وز6ا هل .يس سئة ١4484‏ ) 


(1) فى المطيوع : يطينه 





القول فى شرب الصبيان للمسكر 
أن كيف نبغ 
السبيان من الشرب إلى أن : 
نه لا حاجة لهم إلى الشراب 
نار .. وليْس يجوذ أن 


سنة اأطلق لهم خربه على 


التداوى ‏ وبالليل 
بغى أن يطلق لهم الاجتماع عليه ما 
القول فى الولاة والقضاة أنه : هل ينبغى لهم 
أن ,بشربوا » وأن كيف ان جاذ لهم ذلك 


س في الكتاب الذى يقول فيه يأن « النفس تابعة” لمزاج 
والولاة والتنا 9 ( 1 ) 


ذكر 
البدن » عن أفلاطن أنه قال : 


( حل . . . ل ) وددت هذه الاقوال فى ه الثوامين » س 1290#( سس س ى .7ن 


من ترجمة ليون دوبان الى الفرنسية ) 

النواءيس » س برع أ ( ح ص #.ة من ترجمة 
٠‏ باديس سنة ه1١‏ . ) 

(#4) ودد فى ٠‏ التواميس » عن بوبوع 1 ب 

. فى المطبوع : قالوا‎ )١( 

() كذا فى المطبوع 





لمن أداد أن ييكون صحيح 


ا 5 


[ س عم داس ونم ] 


() اى أَبَو الحسن العامرى 

() تناول أفلاطون موضوع آثاد شرب الخمر فى محا 
الاولى س .ه*2 أ .ؤم ب ( ص ٠لا‏ ص ١لا‏ من ترجمة ليون دوبات «رزطه. .1 
) وس الال 1 اه( ح سن ]لا 


« النواميس » ٠‏ المقالة 


فى مجموعة عووزع21 م1 باديس سنة ١488‏ 


من الترجمة المذكودة ) و ص جلاع ه- عام ح< ( ح س ٠7١+‏ 78 من الترجمة 


الفرنسية المذكودة ) . 





من كناب ٠‏ بسثان الاطباء وروعة الالباء » () 


لموفق الدرين اسعد بن الياس ابن المطران الدمشقى المتوفى 
سنة لإيره ه وكان فى خدمة صلاح الدربن فاتح القدس 


المخطوط دقم 121/9 فى طنط لمعتلعم ترصمة 
3 لا © 8 دماوستطع دي 


٠ه‏ من كتاب اسَاغْوجِى حمل الليتوس شرح الحدن 


الحؤاشى 
قال : فيثاغورس أول 


ملحة أخرى منه : قال تيادى دمز أفلاطن 


الفلسفة هى التفكر في الموت يعئى هوت الشهوات 
#الاب] 


الطب وأقام الفلسفة : « قال 


6ق تموريف 
لل 


الشاعر » مطلقاً فاعلم أنه ى ؛ أو 9 قالت الشاعرة » فاعلم انها ساففوه 
وكذاك إذا قالوا 


زه | مر نت ف التساء اموي اف الزتالن 
و كي بير في آلر 


« الالبى » فانما عو ابقراط . وإذا قالوا : « الفاشل » فانما هو فلاطن . 


وإذا قالوا : « المتفرد » فائما هو ذيوجانس '" . وإذا قالوا : « الزاهد » 


قائما هو سقن أّ] 

(©) يوجد مله نسخة فى مجلس شوداى ملى فى تهران برقم * ٠‏ و فى مكثبة ملك 
بتهران يرم ٠8151١‏ 

(1) أى المؤلف موقق الدين اسمد بن الياى بن المطراث 

(5) >مطومة 

() فى المخطوط : يوجاتس 





من أكتاب تلبق السواشى على كناب « الببارة » لارسطاطاليين 
تفسير أبى نصر محمد بن محمد القادابى 

مخطوط فى مكتبة مجلس شوداى ملى برقم 4م46 طباطبائى 

[ددقة هما ] 

ما حكى من أن أفلاطن يخالفه في هذا , وأنه يرى خلاف 

ذلك بما وجد من قوله في كتاب « السياسة » : إن الشر أشدث مضادة للخير 

من مضادة « ما ليس بخير » ل « الخير » فانه لم يرد بذلك مشادته في 

الاعتقاد ولا في اللفظ ؛ وإنما أداد مضادته ني الوجود . وذلك أن الخير إذا 

3 الذى عنه ذال الخير : قمل 

ثم لم يخلف مكان عدالته جور » 


0 2 


ل جائر . فان كان «دلا-عدالة » . الذى هو زوال العدالة , 


رببا كان مثه فعل جا ما ام يكن منه فمل جائر ؛ وكان الذى ينكون 


فمل الجائر باشطرار هو من كان مع لاعدالة جائ فلذلك يكون 
التضاد فيما يتعاقب وجودها , من حيث هى هوجودة بالجور أشد" مضادة 
للعدالة من « لا_عدالة » للعدالة » والشر" أشد” مضادة للخير ما هو 


غير » للخير . غير أن أرسطاطاليس ليس يفحص ( في ) هذا الموشع عن 
تشاد المواد وتقابل المواد المتقابلة أّها سق ابل ٠‏ وإنما بشحص عن 
الاأقاويل المتقابلة والاعتقادات المتقابلة . وبين هذا ( وما ) حتكى عن أفلاطون 
فرق عظيم . ومع ذلك فان افلاطن لو كان رأبه فيما يفحص عثه ارسطاطاليس 
مضاداً لرأى ارسطاطالين لجعلنا هذا الفسل فصلا يناقض فيه ارسطاطاليس 
قول افلاطن , ولما استعظم ذلك , كما من عادة ارسطاطاليس أن يفعله في 
سائر كتبه فيما يرى أن أفلاطن علط فيه 





القسم الثانى : 


افلاطون المنحول 





فقر التقطت وجمعت عن افلاطون فى تقويم السياسة 
الملوكية والاخلاق الاختياد.بة 
عن ١‏ - كتابخانه آستان قدس فى مشهد برقم ه6ه؟ (») 
؟- فرهنكتك اصفهان برقم 15م؟ [ ٠١‏ ] (8») 
قال أفلاطون 
لا تسحبوا (١‏ فارنهم يمتلون عليكم بالسلامة 
وال : إذا أقبلت الدولة خدمت الشهوات" العقول » وإذا أدبرت خدمت 
العقول” الشهوات 


وقال : لا تقسروا أولادكم على آدايكم , فا نهم مخلوقون لزمان غير 
ذمانكم 


وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب تجويده ء قان الناس ليس يسألون: 
في كم فرغ من هذا العمل ؟ يسألون عن جودته 

وقال : لا تسقرنْ صغيراً يحتمل الزيادة 

وقال : لو لم ب لترفه إلا احتمال العادات الرديثة ٠‏ لكان 
كافناً منه 

وقال : عطية العالم شبيهة بمواهب الله » جل وعز , لاأنها لا تنفد 
عند الجود بها ؛ ولكنها توجد بكمالها عند مفيدها . 


(©) سنرمز اليها بالحرف ش ؛ وستضع أدقام مفحاتها بين قوسين ممقوقتين . وعى 
اسح من النسخة الاخرى بكثير. 


(8») سترمز اليها بالحرف س ؛ وخطها أوشح هن المخطوط الاولى , والكن فيها 
تحريفات كثيرة . 





اقلاطون قى الاسلام 


ربادتك كلمة فى مخاطبة الحر أ 


فشيلة العلم 


.يشدمك في سائن 'الأشياء » وإنما تخدمه ينقسك ؛ ولا 


إباء كما يسلبك غيره من القنيات 
وقال : إحسانك إلى الح يحركه على المكافأة » وإحسانك إلى الوغد 


.يحركه على معاودة المسألة 

وقال 34 . شيئاً فلا تتطأرحه , وأجبل فكرك في جع 
أخلاقه ' فلمل موهبة من الله جل و يخلو 

وال : الشتراد يتتبمّون مساوىء الناى » ويتركون محاسئهم » 
يتتيع الذباب المواشع الفاسدة في الجسد المحيح مئه 

وقال : إذا قوى الوالى على جمله حرك دار ملكه ح. 
طبيعته هن الخير وال 

وقال : إذا صادقت رجلا وجب عليك أن تكون صدريق صديقه , ولا 


ون عدو عدواء لان هذا إنما يجب على خادمه , ول 


فيدفا نه يسدق عن نفسه فيكون مازدنه 


أمراً حتى تصلح فيه بين الشهوة والعقل , فان 
بحسن عليك ؛ والشهوة وحدها مردية لك 


: موقع الصواب من الجهال مثل موقع الجهل من العلماء 
ق مقداره ٠‏ تنكرت أخلاقه للناس. 





عبد الرحمن بدوى 


وقال : إذا أحسن أحد أمحابك فلا تخرج إليه بغابة بتك : ولكن 


ك مئه 


ريمك فا نهما يملكان رفك 


ئر عند حلاوة الغذاء مرارة الدواء . 


بة » وحركة القوة الفكرية ت 


ى : أما الطبقة العلية فبالحجة ٠‏ وأما الاوساط فبالرغبة , وأما 


“على المراتب إلى أن 
إل على أهلها » ["] ومنعوا كل انان من الخروج عنم 


وهذا خطأ مثهم يعود بن ذلك الموشضع هن العالم بعد هدة . وذلك 


يها إلى 


أن القوم إذا : 2 


فشائلهم 


| أن يهين بعشها بعضا 


ل اليداجرة عجري بها ان ببق 


إنما هى عمى قكره عن أكثر صور ما 


مختاد الحكم » : انتهوا 
اسن الكلم»ء س ١8١ - ١8٠‏ من 





أفلاطون فى الاسلام 


يمنيها مستهيناً بها لافه الا يتأفل. مقاديرعا 
يق على الملوك إذا عقوا عن قتل رجل أن يجعلوا محياه 


إذا قامت حجتك في المناظرة على كريم » أكرمك ووقرك . 
وَإِذًا قامت على خسيس عاداك واشطفنها لك 
حدمت 07 لعرالتهم وإخيال 
8 ذا بم وإحيائهم 


؛ ونقسهم على قدر إغفالها وتخطيها . وذلك أن خدمة الك 


بوم عا يحب لبون 
امر المملكة بالملك وترتيب أسحابه على حسب نظام 

قوى نفسه 

وقال : إذا أردت سوعاً بعدوك , فاستعرشض أخلاقه فاانك لا تجدها 
بأسرها كاملة ؛ ولابد من أن يلحقها النقص . فادخل الحيلة إليه من نميزته 
فارنه لا يفوتك 

وقال : الحسود ظالم شي ؟ 0 انتزاع ماحسدك عليه. فلما 
سر عنك بعث إليك تأسّقه .. ومما ثبت في السحيفة الضفراء التى تفرأ في 
قرابين البياكل : « لا يرتفع الحسد عن أحد إلا رجه الثاى » 

وقال : السخى” عند جع المال » عليه في ذلك الوقت 
المسألة لان طريق الجمع [ع] البذل 

وقال : لا نظن" بكل هن متع ها يأل أنه بخيل » ققد يمفع من 


طلب السلامة من الناس ومن يكرء مداخلتهم له وانفتاح ما لا يملك غلقه 


منهم » ومن يحتاج إلى تكلف الاعتذار لهم والاتصار لنفسه هنهم فيرى 


(1) س : اخدمتهم لعرائتهم ؛ ش : اخدمتهم وشرائتهم . 
(؟) ص : بده عن ( ! ) ؛ ش : يدوعن ( 1) . 





عيد الرحمن يدوى 


فارن دعاك إل 
البوى ثثلا 

وقال : إذا خمست بملك فلا : 

ك فكادك فيه بالاساءة إليه . وإن سبق إليه تقديمك لاأحد خم 
فأعلمه أن ذلك اسلاحه وخوقه من ديه وأنه كثير ا 


"عليه بالموة 


إلى 
للملك أن لا 


فان هبة ' 


قال (9) : الشرع أو 5 3 
وقال () مرع الااشياء الخطأ في السفيئة وفي مجالس الملوك 


)١(‏ س : القدام 
(؟) كذا فى ص ؛ وهى غير واضحة فى شن 
(#) هذه الفقرة موجودة فى « مختاد الحكم ومحاسن الكلم » للمبعر ابن فاتك ٠‏ 





حداة تكون فيا 1 وإها و 8 ة القنديل » والطبيعة 
نشبه زيته : فاذا زادت 3 ٠‏ بطل 

وقال : | / ت أعظم «حنة هنه ني الحال التى 
احتج إليه فيها لأن السيانة به تعود بغاية الاخلاق وساحب مرفوق معه 
ومستيأس منه , تحليه ولامن صغرت عنده قيمة نفسه بشره وشاعت 


عوارفه 7 


من صبره على استقئائه 
احتماله همّن قوى عليه 
وقال ؛ ما ردت إليه قيمة 


بيه بللارف. تجارنة وكين 


نون بالايحاش , والاحرار .يطردون يفرط |ل:. 


أسرع الأغياء إلى انحلال النفى تجرع المغايظ » وقصور 


العادات ٠‏ ورد التنصيحة , و: البخوت بذوى العقول 





الود ان فلل 


صرت همته عنك 


ون علية وحفيق به 


تعلمة لجدواه 
قال :ل 


طبيعة الزمان ٠‏ ما لم ,يقدح ( 


بلغ هذه الثلاثة » فخل" جما في يدك منها 


تربحه في ذات بدك 


واعتمد على شرف آبائه ؛ فقد 





افلاطون فى الاسلام 


أذا خدمت من هو أقوى منك في 
زاهة وحسن المواظية ما تعدل به رجحانه عليا 
فوى هنه ٠‏ فاكفه مؤونة التعب به ووفّر عليه العائد فيه 
الحكم لا ينسب الا الى من قدر على السطوة 
.يجب الحمد والذم الا لمعتمد للجميل والقبيج 
نبغى للحاكم أن يتسلك الحدود برفق ولا [7] يخشن على 
أهل الجرائم ٠‏ فلولاهم ما جلس مجلى الحكم عليهم 
وقال : من نقص الشيخ مقا رق الأهل .واستثازته. ها شمف 
شبوقة سي ٠‏ وبعسم الاأحداث ممما 
يبغرينهم وبور طهم في مكر قبقه 1 -- كل دذيلة 
ترفها ٠‏ فضيلة قبل تباين أجزائه . 
وقال ' : الآكل يستمرى* الأطعمة الموافقة له؛ وتستمرئه الاأطعمة 
المخالفة لطبعه 
فال : اذا طلبت المال ؛ فاجعل زمان الاكتساب له أطول” هن زهان 
الاستمتاع . واذا طلبت العلم فاجعل زمان الارتياض به والفكر فيه » أطول 
من زمان الجمع له . 
ليما ولا مخقال فيينا ؛ 


ونان إلا في نفس قبيحة الترتيب والنظام لا ييزكو 


ان وكدك تقريب علم الشىء علم المتعلم وايصاله من غير 


٠‏ فان هذا يعمر حفظه ويخرب استطابته . ولكن لوح له 


)١(‏ ص : عافيته 
(؟) ودد فى « مختاذ الحكم ومحاسن الكلم » ع ١52١‏ من نشرتنا ٠‏ مدديد سنة 
مقكاء 





وخل بيئه وبين اجالة فكره فيه ؛ وسداده الى طريق الصواب 
الجهل فيه فافتح عليه 

وقال : لا 

ها معه من التجارب : فان كان موسراً فيها . قالحاجة اليه ما 
وان كان صفراً منها ققد ارتفمت الرغبة فيه 

وقال : اذا احتجت الى المدودة في طارىء عليك , فاستشره ببداية 
الشأن وده" الى المشايخ يعقبه وحسن الاختيار فيه 

وقال : دأى عن و 5 ل من رأيك لنفسك , لاأنة 


تلو من هواك 


الجميل حتى [ + ]: يكون متكفلاً بقناء ما وجب على الأحراد في زمانه 


أحسن إليهم وتكون مكارمهم ديناً عليه لثوى الفشل حتى يكافئهم عليها 


يقيل عثراتهم بها 

وقال : أعظم قرية الرئيس إلى ال الرحة , 0 لع 
المرعوس إلى الرئيس : الطاعة . 

وقال : لا تطيعن قاسداً لك فيما .يض“ من مروءتك أو يخطر يك , 
وكن عوناً له فيما سوى ذلك . 
0( 


وقال : لا تطيعن” 
من المكروه لاكثر ما تصديت له من السلاح 
وقال : طاعة ال النوائب ). الاسترسال. إلى ١‏ الج 
5 أسبل من الاسترسال | ع 
والاجلاب مع فتونه المردية . 
وقال : من ملك نفسه أطاعه من دونها 


ا 


)١(‏ ش ٠‏ س : فتعرش 





فعندها يسل 
في الضحيفة الصفرا. 


؛ فارن لهعيوناً أشرف منها 


أخس“ النفوى صبرت على الاشامة للذة 


الرجل كتمائه ورفعه التأول وقبوله الجهل 


على البقاء » والجبان يختار 


؛ وتدخّر لك عنده جميل امراجعة ساك عنها مع القدرة عليها 

لك وندل” على نقمان عندك وبجحود في طبءك عن الخيرات وذيادة من 
الانفعال على ١‏ 

وقال ى بالعيب أقبج مه 

ال : إذا حاكمت رجلا فليكن فكرك في حجته عليك أقوى من 


فكرك في حجتك عليه . واحذر أن يسبقك اطافيه '' شقت عليه مفارقة 


العالم , لأنه ل يعد للظاعن عنه غزة ولا ذاد ٠‏ قيضيع سعيه ويكشن أسفه 


)١(‏ هكذا فى النختين 





عبد الرحمن يدوى 
خدم الظاعن عن هذا العالم استخة 
هن لبوسها ٠‏ فاراحها من مصارعة ما 
وقال : عاشروا الناى م 
والاحتمال أغلب عليه من 
والأخلاق الذميمة أغراض” 
وقال : من غلب. الشباب” ومساعدة” الحظ عليه 
الفاضلة ‏ فهو القوى" 
وقال : احذر مصارع الدولة 27 
لاد اتجعير |, 
ئة ,. وحجب التبك 
وقال : اذا خلطك الملك بنفسه و 
ما أوجبه العدل لك منه : فارنك ان ثابرت عليه حفظت منزلة بم 


فى 


عودها وحسن” الطمأئيلة ف معه فيما حر ككما عليه الهوئ, 


تقر على الايام بذلك المحل ١‏ تك في الميل لك (١‏ 


الى دون منزلتك 
ستوحش همن همه في 
هن الاقتصار على 
من خلفه دون غير 
إلا التناس خط من حريته فائه يأباء ولا يحبتب اليه 
وقال : من خدم الخير لم تذله الاء 
نن. اللمرءا أن يستعمل سوء الظن إلا عند انقطاع الرأى » . 
غابة الام في مبدئه 


وقال : واذا تحركت صودة | 1 ت الفزع . واذا ظبرت 
صو زع 


)١(‏ س : الدالة 
(؟) س : الحل . 





1 


ولدت الالم 
طبرت وآدت اللذة 


وقال : زينة الانسان ثلاثة : 


وقال : منع اللثيم البر » والتكرم مع اعطائه حقك أحسن” 
السخى” بالاتشفاف والتهاون 
وقال : يثبغى للحن أن يصون مروءته من وهمه وحرصه 


وقال : العزيز النفى هو الذى لا يذل للفافة 

وقال : أفشل الملوك مر بالعدل ذكره ٠‏ واستملى هن اتى 
فسائله . موت الملك بدء حركة الزهد من نفو الخواس” في هذا العالم » 
وعبرة العوام”" 

وقال : اعرف للأشيا ك . وافظن اليبا .من جبة 


جواهرها ولا تتأمّ بة أعر ن هحب 9 نتفاعك 
بها يقيم 

وقال : , عن المتصئع ستر التصنع ' ' , وكذلك القدرة 

وقدم العدل ٠‏ تظفر بالمحبسة . ويطبغ, 

للعاقل أن يربّى صداقة سد الفعل وحسن التعاهد , كما ربتى 


2 
الطفل الذى ولد له والكجرة يغرسها ٠‏ فارن ثمرتها ونشرتها على حسب 


ا في الظاهر يما تأقيه في الباطن . واستحى من 
نفسك , فا نها تلحظ. مئك ها غاب [ 1١‏ ] عن غيرك . لا تجعل ( القائد 
لأفاعيلك الوهم ولا تجدّد شبوتك من العقل إذا هى جحت بك, وا 


(1) ص + الغرات يكتتف عن المتسنع وكذلك التدرة ؛ 


)١(‏ س ءش : تقمل 





؛ وكانت حرهة القسد عثده 
له يجوز مام الاقناء 27 عليه 

من دذيلة ظهرت في أحد من الملوك عنده ولا تنهه عنها 

فان الامر والنهى للملك دونك . ولكن اذكر له الفضيلة التى خرجت تلك 

الرذيلة عنها » مها غنده فائه يلزمها ب عما ظبر منه من تلاك 

الرذيلة . وليس الخطأ بأحد أقبح منه بالملك , ولا أشرء على جملة النان 


منه لانه يحر"ك الكز نظام ردىء وبقسد تقوير 


وقال : إذا اد باقبال سلطاتك عليك ٠‏ فقد ابتدأ بك الشكن. 


ونبايته أن ترى ير مقاديرهم ويسهل عليك أن تستذم” إليهم . 

وقال : لا نثيرن على ملك في أحد بما تكزه أن نعمله في أمرك إذا 
حللت محله 

إقال ؛ اذا ابذك © عدو بين بدى ملك فلا 
له أنك لا تطلق لسانك في مجله اجلالته عندك بجميع ما يحشرك فيه , 
وأظهر التهاون بقوله والتبسّم منه , فارنه يستشيط وأنت وادع , وتقع به 
التهمة '' .وأنت آمن . واطب على هن قدعت خلطتك به فارن بيك و بينه *» 
مئاسبة سماوية . 

وقال : إذا أردت أن تعلم ثبات جدة صاحبك فتبيئن دقته على هن 
أشاف مر 


ى الجدات : فان كانت قوية فقد أحرز لسيانتها حظاً قوياً . 
)١(‏ س : بفشلك 

(؟) كذا فى النسختين 

() س , شش + تايدك 


(8...8) ناقس فى س 





ءغذ افلاطون فى الأسلام 


وإن ذايته .يقصد ذوى الجدات بالنقص » ويعرضهم للمكاره ومن ذالت عنه 
الجدة [؟١]‏ بالفلظة ٠‏ قترقب ذوال أمره 

وقال : ما تكاد الجدة تهدى إلى ساحبها صديقاً فيه خير , ولا تكاد 
الشدة نهدى صديقاً فيه شر 

وقال : المحبة الصادقة للنفس أن تضعها موضعها ولا تحملها فوق طاقتها 
بلقاء العقل » وتمنعها قرط الشهوات بالنواميى 29 , 


انف أفضل من إطعام الجائع 


وقال : أعظم مبن فقد النعمة ما يتخلف في نفوس من زالت عنه هن 


الشهوات المردية والمذاعب الذميمة . و ن فقد الشدائد ما يتخلف في 
اء الجوارح وسلوك التقوس إلى الاأمى 


إن أغفله فشحه وأبدى عودة منه كانت 


وقال : إِنا استبان الملك منك فلا" عليه في بعش القوى ٠‏ فادءع 
أخرى قوبة فيه » فانك تخف”“ على قلبه 
للملك بمقدار زيادته في رفمتك . فان استمقاك 


٠‏ وأن في #خطيه جرحاً عليك ؛ فان 


( دقال ) : إن قصدك الملك في تابع لك أو في ش 
فليكن طلبك العذر له في ذلك أشدا من طلبك الحجة التى تعسم 
تتأثر بكلام الأتباع فيه , 
من اتحراقه 

)١(‏ ش ٠ص‏ : قى التوامين 

(؟) ص ؛ المحموم . 





الأغذية فتجعلها في 


شيق أحواله وكان فيه شعف عن 


وقال : أنقنص' من الكذاب من كذب لغيره 


قال : البخل يحسّن للرفيع : التواضع ؛ وللنبيه : الخ 
الوحشة والتفرد » ويحبب إليه أن يكون 


بعد أن عت أراقيا ١‏ خرف 
من غلظ المؤن عليه 


عيف القلب عن المقاومة . والسخاء 
ل آخنذ بأحسن عا فيهما 
وقال : إذا ميق منك تايع | 5 


في شد عذه الحال 


قلا تتبعه سوه ذكر » 
لق ذلك فيه لغيرك » وحافظ 4 نع أن خروجه عنك 


(؟) كذا فى ثن وس ؛ والصواب : اليه 





مدا افلاطون فى الاسلام 


عن مواطأة ينك وبينه » وأنك نسبته للتخبّر عليك , وهو لا يظهر على 


السانك ولكن اطلقها وأنكر ما يتأدى منها . فانك تفسد بذلك محلهء وتلين 


قسوته عليك . واحذر أن ريسه من حسن المراجمة بسوء الايقاع في أسبابه 


وقال : اذا حاولت أمراً فلا تجمح ٠‏ ولا ترمه بأكثر جهدك . وكن 
فيه كالملآح في قطع عرش | نرق الجرية والرياح ٠‏ ويستعمل الاخلاص 
فيما عجز عنه ؛ لانه ربما كان الاغراق في الامر سبباً لفوته والاخطار 
بصاحبه فيه . 

وقال : حيث يزيد القول ينقص العمل , وحيث تقع الهمة يشعف 
الاسترسال 

وقال : ليس ينبغى للعاقل الحسن الحال أن يفرح بموت عدو له 
لان ]١8[‏ الطبيعة لااتتركه بغير عدو. ولكن يتبقى أن ييكون قرحه موكلا 
بادتفاع عداوة الخيار له وميل الشرار اليه . ويسهل عليه ما سوى ذلك 

( دقال ) : لانظهى الاسف على شىء اغتصبته في هذا العالم . فلو كان 
لك ني الحقيقة , ما وسل اليه غيرك 

وقال : الزمان الردىء يقلب اعيان المتعمين الى المنع والاساءة بما 

فيه من كف الاحسان ومقايلة الجميل بالقبيح 

قال : لا يغرك ما شاع عن رجل إلى الايثار له أو إلى الانحراف 

. واخلط مع الاشاعة عنه الاختبار له 

1 : يتبغى لمن طال اسانه أن يحداث بغرائب ما سمع ؛ قان الحند 
الحسن 7 8 يظهر منه » يحملهم على تكذبيه ؛ ويترك الخوض في الشريعة 
و1 إلا حلتهم المنافنة” له على تكفيره . 

دقال : من أداد من الملوك أن تحدن عند الناى أيامه بعده وتستملي 

فليحرز الحجة فيما حمله » ولا يجاهر يعقوية خارجة عن الشربعة 


5 : والحمن () 





ويبسط يده في ضعقاء مملكته 
وقال : أضر” الاشياء عليك أن يعلم 
وقال : قساد ناب المديئة والمتزل و 


يصنع لثلا يحتاج ؟ فقال 
إن كان غنيناً فليقتسد , وإن كان فقيراً فليدمن العمل . 
وقال : لا تدفعن” جملا عن ؛ فان للوقت الذى تدقمه جملاء وليس 
نطيق ازدحام الا سمال , لأنها إذا ازدحت دخلها الخلل 


وقال : أول ما يغبن الغابن نفسه برضاه بثمرة [ ١8‏ ] الخديعة وتفشيله 


على ثمرة الااضاف التى لا تبعة فيها 
وقال : من اجلب مع غواء , أهدى السرود من عاداء 


قا ناج | 
وقال : يحثاج الو 


اوذير الى جوامع ها أخذه الوزير حتى يقف على 


كل وادد وصادر ؛ وكذلك ما يطلق 


قال : اعطاقك الانتان ما لا يحتسبه يقد نفسهاء ويعلمها. |3 


ت صلاح الحال والنفس فح ركه على 
إك ٠‏ واستخدمه بأفضل ها فيه هن مهمّك , وأغزر نسيبه وعائدته 
عا علة. فيطلب الفرح بغير أسباب الفرح . 


في مزاجك مع الملك أن يعظم إضرادك بأحد من 





1 افلاطون قى الاسام 


الناى : فريما جرى هذا في عرض كلامك فتأتيه ولا تلقى له بالااء 


رجوع الآمال عنه » وخضوعه هن 


من أفضى إلى نعمة أن بدارى عثها الحاسد عليها المتأول 
٠‏ والممتعض من الاستطاله بها ٠‏ فاإن العز من أدباب 
بن هؤلاء ٠‏ وإنما ينظر إلى عدو المعاملة فيها 


غامض أسراد 


نر من لجأت إليه في المنعة الحازسة لنعمتك : البعيد الهمة؛ 
الخبيث الفكرة » السبور على الالتذاذ [ ١2‏ ] الذى لا يتمسك بمئاسبة ولادنس 
يستعمل الترقع عليك » وخلطك 
بت فيه إليه . 
شر كله احتى 
ءة » ومحنه للثاى موجعة 


والمطبوع على الشن” ة » ومحنه عريحة هحبوية , 


وقال : احثر ني نسيحة الملوك الدخول إلى الاإضراد بالناى » مثل أن 


توفس عليه حظوظه كما توفتر على بعض العامة . ولكن ابتغ له الارشر| 


(1) كذا فى المخطوطين . ولمل صوابه : لمن . 
()شءص:افى (1) 





ها'شفلة الشوق عنه وملعه منه 


وقال : الانسان فى سعيه كالعائم » يكافح الجرية فى ادبازه » 
معها فى إقباله 


وقال : الخير من العلماء من رأى الجاهل بمتزلة الطفل الذى هو 
بالرجة أحق” منه بالفلظة ,» ويعثده بنقصه فيما فرط مثه , ولا يمذر نشسه 
فى التأخر عن هدابته واحتمال ثماد العالم 


نوبمه هن دونه 


وال : الدليل على ضعف الانان أنه ريما أناه الحظ* هن حيث لا 
والمكروه 

وقال ؛ إذا استشارك عدو ا لا" 
من عداوتك [10] إلى موالاتك 


وقال 


الى ا كرت التلع فى بعقه.» 


أواخره 


وقال : الملك كالبحر الأعظم تستمد* مه الانهار” الصغار 


عذباً عذبت , وإن كان ملحاً ملحت 


وفال : أكثر اشطراب المُلك على المَلِك 


: فات كان 


بن أهل الشجاعة : فا ن 
رذ لهم هواشعهم ٠‏ تلقوا غيرهم بالاستصغار ٠‏ فغلبوا كثيراً 





0 أقلاطون فى الاسلام 
بالتقدم , واضطرب يذلك نظام المملكة . فينيغ الس الحازم أن ,بعطى 
القوى أقساطها من مملكته » ويحرسها عن |2 النقصض ٠‏ كما تحرس 


الطبيب أخلاط الجسد فيرد 
وقال : شرف العقل على الهوى أن العقل يملك الزهان ٠‏ والهوى 


يستعبدك له 
كذبته الطبيعة الصادقة 


وقال : من 
0 ليه , احتمله وراءه ‏ زيادة فى شرفه 
إلا التماى حظة 2 
( وقال ) : جزء ') من فشائل السخاء أنه لا يشيّل لاحد أن صاحبه 
.يجمع المال للعاقل جع المال فيه ولم يضع * 
ما يقع اللثيم في الامر فلا يجد فيه الخلاص إلا بمعونة 


يلته ولا 


محاسئه . وكثيرا ع 
السخى » لان اللثيم قد درس ببخله ممالم الجاه ودفع كافّة الثاى عنه 
ثرت لزوم 


كاد .يتعذد على الستى” الاستثار , وعار 
سن" » فلن تصل إليه إلا بظوود 
الامر 


لا تبش" إلى كل الناى 

ولا تسبر على ها يحبّون منك 
كن الق” الاعيان هنهم بالترحيب [ 1١4‏ ] 

عليك 


نقيصّه , ل 


.يوحشك ويمئعك من رقدهم 
والمفاوشة » ومن قسر عنهم بحسن اللقاء 


الاستئناف ولا تفارقك صورة التوسعة 
إن تخليت من شغل للطانك فلا تتخل" هن هراعاة امود ذلك. 


٠‏ وال 


وقال 


)٠١١١1(‏ : ناقس فى ص 
(1) س : من قشائل السخاء 





عد أفلاطون فى الاسلام 


الشغل ل هجارى إفعاله ٠‏ فان ذلك برة أعبائه ويغنيك 
عن السؤال جما حدث من رسم فيه وتفي 
وقال : اجَمل المتمسكين با لبعيدة منك ؛ وانسبهم 
فيها للنيابة عنك , فاتك تأمن على ما ته فم و90 
ولم يشبط نفسه كل الشبط فليكن بحضرتك ؛ فارنك تقوامهم بمراعاتك لهم 
وهم أشبه بالعبيد لانهم لم يملكوا خواطرهم , ولو ملكوها لكانوا من 
راقه خاطره قيو عبد ٠‏ وإن. كان حر" الآآباء 
ار دون غيرهم وترى أنهم اخف 
ثر طبقات الناى ؛ فارن هودتهم فاسدة 
دك ٠‏ وبقو على اهل المسكنة قليك , 
هنهم في حسد قائم » أو 2 
كاثر ٠‏ في سعة الحال ؛ اهل الثباهة في الرأى لتجتمع لك الجدة في المعرفة 
وذات اليد , ولثلاً يغيب بهم عنك علم ما يتوقع من محبوب او مكروه . 
وقال : إذا انعم عليك بنعمة بها فسل عنك , فاعلم ان فيها صيباً 
لغيرك , فتسرع إلى اخراجه . تأمن بفتة الاستدراك 
نل على الرجل ان يتقل صديقاً له من الصداقة إلى الاستخدام او 
إلى المعاملة , لانه .يحتاج في الاستخدام إلى تمكن الهيبة مثه في قلب المستخدم 
ومناقشته على ما وكل به وردعه سما يخاف وقوعه , وهو فى المعاملة[[14] 
.يخاف قرط الادلال عليه فيها 
وقال : إذا كنت على ثقة مما يجادلك فيه إنسان ؛ فاسرف فكرك إلى 
الجهات التى لحقته الشبهة هنبا » فارنها تعينكما جميعاً على الحق . 
وقال : النفى الفاشلة عى التى تستقرى المنافع وتعطى ها طال زمانه 


(:) الامج أن يقال : متهم 





إسدائه إياها إليك ها تطيب به نفساً له , فأئبته عليك ديشاً 


حاجته إليك : فإن الحرية نقيصة ) وقيم العالم يجازيك 


كل شىء يفعله الانسان فمقرون بقعله فمل سماوى يزيد في 


ى هنه . فاذا ربت إلى أحد في شىء, فقدام قبل ذلك التواشع 


المحرك الاثفاق الصالح وزد فيه مع المرغوب إليه . واعلم أنه 


يبرى هن أمرك ما لا , !ا ى هن هسألة ما لا 
به سؤاله أعداء قيّم العالم 
وقال ؛ ومن ساءت نوف . قواء .للها , 


0 


عابت !20 ما امل في ع :0 الملك الشرير بما تقوى 


ترق ظاهص 


7 لمن 


خمست. يملك قلا تقشب له إلا بمقدار ها تسمح بن 


ومالك . فا.نك إن زدت على ذلك دخلت في جملة المرذولين 
يبسطون أيديهم على غيرهم بما لا يسمحون به من أنضهم 
وقال : إذا خدمت [ + ] ملكا فلا تطعه في معصية اريك ء فان 
إحسانه إليك أشدة من إحسانه , وايقاعه أغلظ من ايقاعه . 
)١(‏ كذا فى النسختين . 
(؟) فى النسشتيه : ومماته . 
(5) شن : ما تسمح له تسمح ما تسح ..وفى امش ش : ما تيسح له . 





فقال : إذا لم 


+ سمترس من 


وقال : ل تت لذلك ؟ فقال 


لأنهم 00 .يظنون أن بد 

وقال : التفات الحر” | ثر من تأمله لما .يأمل , وتودعة 
الشاخص أكثر من استقباله 

وقال : إذا حسّنت للرئيس نت بن نيله واستتكثار ما 
يبذله هن عنايته بغير نقص في ذات 

وقال : إذا: عقنت عدوا (فاحكر طاعة الغسب فيه , فانة أعدى لك منه 

السائر تحت الممكن ضعيف الهداية والمسكة , والمطالب بالممتنع أهمى 
البسيرة ناقص ١د‏ والسالك مع الواجب آمن السرب ؛ عزيز الجاب» 
ساكن القلب , لا يلقاه بد “ء ء ولا يدهمة ما لم يعتف له 

وقال : شىء سر .يناك ونه 

وقال : الرغبة إلى ا تخلطك به و تقر بك مثه , وترفع سجوف 
الحشمة بينك وبيثه » وتقيش اللثيم عنك وتباعدك منه » وتصغرك في عينه. 

وقال : يشبغى للمعلم الحاذق بالرياسة أن رستقرى طباع المتعلمين هثه 
فيناسب به العلوم التى يتعلمونها » وال تعب يهم وختترهم ازمنتهم . 

وقال : اذا حركك الملك على الخطأ فاسرف له الصواب » فانه بعد 
تجلى الاقذاء عنه يحمد ذلك ويشكر 


(9) س ءاش + الا 





افلاطون فى الاسلام 


الزمان قايل الوفاء» 5١‏ ] سيىء الصحبة . كلما قدمت مناقشته 


فلا تحكّمه عليك , فانه ان قوى على 


فرط وففه عمنا 
من أحواله 
في أقامة جاهه عنده 
نت هن خطله في اللقاء : لم تسلم فنه في الفيب . 
ليس بحا للغنائل ال ت هوتاً ادادياً 


وقال : لا تصحبن” لون دونه في المعرفة أو في 


فشيلة اخرى . ولا 3 الرسم في المملكة التى انت بها 


الا بعد اظهار عن تكف” بذلك همس الحاسد وشغب المعائد 


نت الكلمات الافلاطونية ][ 





اميس لافلاطون (*) 
بسم الثه الرحمن الرحيم ؛ وبه نستعين » دب سهل 
والحمد بله دب العالمين » والصلاة على أنبيائه وأصفيائه 
المقالة الاولى من كتاب 
« النواميس » 
لافلاطون ؛ الفيلسوف اليونانى 
قال افلاطن : 

انه لما أسباب الارادة مختلفة ٠‏ وكانت الارادة تابعة لاقواها 
وأظهرها على سائرها . وكان هن الاشطراد في عالم التركيب أن يغلب الاقفشل 
نها الاخس" » وكان الجهل وسوء الارتياض يعدلان بالنفس ٠‏ في عالم التركيب 
عن طاعة الافضل ‏ عظمت الفاقة إلى , لانها تقوم للانسان مقام 
الطبيعة اللازمة للنبات , الحافظة من الآفات ٠‏ فيخرج الشخص في الفرض 
اللائق منه , ويأخذ بما يجب منه وله. وذلك أنه مركب من نف 


ى وطبيعة 


والطبيعة ينبوع الجور والبخل لاحالتها ماقويت 7 عليه » ومنعها ما ظفرت 


(»ه) عن مخطوط كتابخانه عجلى غوداى ملى برقم ؟4ء طباطبائى فى تهران . 
وسترمز له بالحرف ط ؛ ومخطوط بودلى دقم هيه برزموون دقددمزنا اليه بالحرفاع , 
وهذا الاخير أصح من الاول يكثير جد . 

وهناك مخطوط ثالث فى المكتية المركزية بجامعة طهران تحت رقم ٠ 5١٠١١‏ ولكن 
فيه خرم فى المقالة الاولى . وسنرمز اليه بالحرف د 

- فى صلب ط : ما فوت عليه ؛ وفى الهامش ما أثيتنا‎ )١( 





مد افلاطون فى" الاسلام 


به وتفزعها إلى النفس والى القوى الروحائية في تتميم أفعالها وانارة 29 صورها 
فاذا غلبت على شخص إنسان اضطرته إلى أن يأخذ ما سنح له و ( لا) 
ترك إلآّ ها عجز عنه 

وأما النفى فانها أحد ينابيع الجود . فاذا غلبت على الشخص جذبته 
إلى '' السماحة والعدل وبذل الخيرات . ١[‏ ب] وموقع النفس من الطبيعة 


موقع المولى من الامّة . وجيع ها عددناء يحتاج إلى نظام الناموس . ولما كان 
كل فعلّ يسدر عن شىء مركب , دل على أن فعل الشخص الذى .يتوهم أنه 
(هوله) ولغيره . ومن أكبر الدلالة على ذلك أنه لين قسد أكثر الحيوان 
في الاكل : بقاء الشخص ولا في الجماع : يقاء النوع ؛ وإنما قسده فيهما 
تسكين الالم والالتذان . فقد اقتضى هذا أنه يظهر على الشخص فملان : 
أحدهما له : والآخر للقيّم عليه . إل أن القيْم عليه إننا أعطاء اللذة أجرة 
على خدمته . والحس” حارس له عن أن يزول جما وكل به؛ فظن أن تحريكه 
إنما هو للاجرة دون البقية . فاذا سوب الانسان” نظره نحو التركيب» توهم 
أن جميع ها صدر عنه خالص . أو إذا سعد نحو البسيط رأى صفر ها الفرد 
به » في جنب ها ملكه وصرفه . ولهذا ثلن الجاهل أن كون العالم من أجله 
فرأى ان الكف" من اجل الجسد» وان الجارحة معلولة للقوة . وقد ريفس 
على من لم نرئض بالحكمة القصوى اى" أمور ني هذا العالم ويجلها 
حتى .يظن ببعض مأموله لغيره » ويتوهم أن ما لغيره هو له , ووستعرض 
الجزء منه » فرأى فيه نقساً باتمامه في جزء سواء ولم يصل معرفته إليه » 
فيقضى » بجهله » على الخلل في عيعه ٠‏ ويكون سبيله[ » أ] في ذلك سبيل 
من رأى جزء من الكرسى غير متعلق بجملته » فلم يقض لصائعه باللحك 
وظن فيه انه حمل فيه ما يستغتى عن إصلاحه : وترك منه ما لا غناء به. 
د 0 عناص يه 
(1) فى المخطوط : على . 





عيدالرحمن بدوى كذ 


ولهذا (' السبب ظلن جماعة”- ممن زاد اجتهاده على مقدار تميزه وعلمه ان 
العالم بأسره بنى على الاتفاق , وان |اشّرودة واقعة في جيعها . وهذا يفنى 
من قائله إلى 2١‏ ان ,١‏ قسَل" الانفمال ما وقعت عليه الادادة؛ والشروذة 
غلبة المنفمل للفاعل . فازم” على هذا القول , ان يغلب الصائع الاول عن 


ذكره , وأن يقصل عن ازادتة متقمله 9 وهذا محال . 

وقد تقدم في كثير من قولنا ان الصائع نهاية كل قوة وعلم 7 وإحاطة 
قمن المحال ان يغلبه متقمله ٠‏ او يِفْسْل شىء عن ادادته » ولذلك لاييكون 
في علمه شىء من الممكن اذا كان الممكن إنما هو عجز العالم عن المعلوم 
مجرداً . فأما من دونه فغير همتئع من وقوع الشرودة في علمه » والانفاق 
مع ارادته » والممكن في علمه» وما كان من هذا فاذا صححت سبته .يكون 
لقىء.. ولهذا وسو يجن :ان يكون كل ما في الخليقة بأسره من جهقه - 
عز.وجل ‏ معتمداً له وان له فى جميع ها يظهر فى اوحاد العالم من زيادة 
فى قوة او بنية او نقصان فيهما ارادة حسنة الغناء 9 فى الجملة الثى لا 
[»ب] تقوم تلك الاوحاد الا بها . وناموس ربعة فى ظل هذه الارادة 
غير ملتبس بالافعال الجزئية . وقد ظن قوم أنه لافرق بين الشريعة والسياسة 
والفرق بينهما كثير في المبتدأ والفمل والانفعال والنهاية لان السياسة حركة” 
مبدؤها من النفس الجزئية » تابعة لحسن الاختيار للاشخاص البشرية » تجمعهم 
على نظام مصلح لجماءتهم 47 . والشريعة حركة مبتدثها نهاية السياسة . 
والشريعة هى التى تحرك النفس وقواها الى ها وكلت به تي عالم التركيب 


(ل)طه 

اط 

(؟) ط : وعلم واحاطته . والتسحيح عن نسخة ع 
(©) ط: اتقسنا . 

(3) ط : كما عنهم . 





أفلاطوث قى الاسلام 


من مواسلة نظام الكل , وتذكرها معادها الى العالم الاعلى ٠‏ وتزجرها على 

الانحطاط الى الشهوة والغضب وما تركب عنهما . فان النفس اذا اعطت احدهما 

مقادتها ٠‏ سلك يها في مسالك بعيدة هن قرارة الفوز . وعسر عليها ان تفيم 
فمال السياسة جزئية ناقصة مستثناة بالشريعة 


جبة الانفعال فان امن 


الشريعة لازم لذات المأمور به . وامر السياسة مفارق للمعانى له . مثال ذلك 


ان الشريعة تأمر الشخص بالصوم والصلاة فيتقيّل ويفعله بنئفسه . والسياسة 
إذا أمرت بره برفعة الملبوس [ 8 أ] وأصناف التجمل ؛ وإئما ذلك 
أجل الناظرين ,لا من أجل ذات اللابس 

من جبة نهايتهما أن نهاية السياسة هى الطاعة 

للمولى : تطيعه مرة ؛ وتعصيه أخرى . فا.ذا أطاعته انقاد ظاهر العالم لباطلئه ('1 
وقامت المحسوسات في ظل المعقولات وتحركت الاجزاء نحو الكل ؛ وكانت 
الرغبة في الفاعلة والزهادة في القنية المنفعلة التى يخدمها المغرود بفضل راحته 
واتعاب فضيلته . وأمًا حال الانسان غند ذلك فتكون راحته من المؤ 
وفضائل مؤدية إلى الخيرات تكسبه العادات المحمودة وترفع '' عنه المذمومة 
فالمؤذيات للانسان عى المقتنيات الحسّْية التى إن انصرفت عنه في حياته 
أكسبته العادة الرديئة وتهودت به في المسالك المشوفة . وإن انسرف عنهال, 
تصحبه وقسدت لغيره . دكان كل يوم 7 يمضى في عه المدة أفشل من أمسه 
وإذاعست سياسته لشريءته ثرت الاحساى 0 وأذال الخضوع للاسباب 
البعيدة . وقد وقع الاخلاص للعلل القريبة ٠‏ ودأى الملوك أن بها وبأفعالهم 
نظاماً ملكوه ناقماً في بقاء ملكهم قوفروا جميع عليه » ومثموا نسيب 


(1)ع ٠ط‏ : باطته 
(5) عط دترة 
(؟) كل : ناقسة قى ع . 





عيد الرحمن بدوك 0 


الكل منهء وضوا أن على كل جزء من أجزاء [" ب] العالم تخرج الجملة 


تعدال اسبته 1 اءه . فاذا 3 لم يعلموا به وأهملوا 


إقامة الناموى , عليهم قيّمه لرد ما أفدوا من نظامه 
وقد كان ماريئون ؛ ملك ١‏ الذى يذكره أوميرس القاعر با 


فقالوا له 
وإنما يغلم ال 

من ذلك فليس تبحث عد 

وأشاروا عليه يطلب تبي عسره » 

وقالوا إنه لا يسكن في البلدان العامرة , وإنما يكون في القواسى المقفرة 
بين فقراء ذلك العسر . فسألهم ما يجب أن يكون عليه رسله إليه » وما 
.يكو دليلا لهم عليه . ققالوا : اجعل رسلك إليه من لانت سجيته وظورت 
قناعته وسدفت لهجته وكان رجوعه إلى الحق أحب” من ظفره بالباطل . فان 
بين من استولى عليه هذا الوسف وسلة تدلهم عليه . وتقدم إليهم في المسألة 
عنه وعن 2 في هذه المواشع , فانك تجده زاهداً في 
ال 


٠ 


حظى من الملوك إلى تجاوز حده والخروج عمنًا جرى عليه أهل 


داغياً فى مرا و +1 ] للعلؤة. يمآ عن "١‏ |اللحيلة غير 


طبقته ,يتأمل فيه الخوف فيه الغفلة . إذا تكلم في الامود توهمت أنه 


عالم بأسوله وليس يعرف ما يترقى إليه . واذا سثل عمّا يسدر عنه ذكر أنه 


ييلقى على لسانه وفي خاطره في اليقظة وبين النوم واليقظة ما لم يرد فيه . 
(لاعيط: ادع . 
(0)ع :مائيته (1)اط: ناس (؛) 
(؟) ط : الغهم ( ١‏ ) داشي فى السدق. 
جاع 





د أفلاطون فى الاسلام 


واذا سثل عن شىء رأيته كانه .يقضى الجواب من غيره » ولا يفكر فيه 
القادد عليه والمستنبط له فاذا وجدوه فسيجمع لهم الى ها بقرد من وضعه 
أعاجيب تظهر على لانه ويدمه . 

فجمع الملك سبعة نفر ؛ وأضاف اليهم أمثل من وجده من الحكماء. 
فخرجوا يلتمسونه . فوجدوه على مسافة خسة أيام من مستقر هاررينوس في 

قد خرج أكثر أهلها عنها وسكئوا قريباً دن مدديئة مارينوس لما آثروه 
من لين جواده وكثرة الانتفاع به . ولم يبق إلا نفر” من الزهاد قد فمدوا 
عن الاكتساب ومع منى قد 7 خلفهم الجهد والشعف , وهو بينهم في 

شعث وحوله جماعة من هؤلاء القوم قد شغفهم جواره وألهاهم عن الحظوظ 
الثى قد وصل اليها غيرهم . فتلقاهم أهل القرية بالترحيب » وسألوهم عن 
[؟ب] سبب دخولهم قريتهم الشعثة التى ليس فيها ها يحسد أمثالهم عليه 
فقالوا : رغبة في لقاء هذا الرجل ومشار وسألوهم عن 
وقت خلوته للقائه , فقالوا : ها له شىء يشغله عنكم . فدخلوا عليه فوجدوه 


مةتعداً ١‏ بين جماعة قد عسوا أبسارهم من هيبته . فلما رآء السبعة النفر 


سبقتهم العبرة وتمرتهم الهيبة » ومعهم الحكيم اسك" لنفه ٠‏ ومتيم لحسه 
يريد أن يستبرى أمره ويعتبر حالة . فسلموا عليه . رد السلام رد ضعيفاً 


وهو كالناعى المتحيّر . فزاد نعاسه حتى كادت حبوته أن نحل . فلما 
عن حوله ما يغثاء » عَصُوا أبسارهم » ووقفوا وقوف المسلين 
فقال : يا رسول الخاطىء الذى هلك جزءاً من عالمى فظن أن صلاحه 
في سوق الخيرات الجسدائية اليه فأفده بما جمره منها » وكان سبيله سبيل 
هن وكل بجزء هن بستان كثير الزهر والثمار ؛ فسرف اليه أكثر من حس: 
ماء ذلك البستان وظن أنه أسلح' له ؛ قكن ما زاد منه على حسته 


. قد + ناقسة فى ع‎ )١( 
. طب محمنا‎ )0( 





عيد الرحمن بدوى ع 


وروائح أزهاده ٠‏ وسبباً لجفاف أشجار جزء آخر منه 

وتصويح تبته . فلما سمع 27 السبعة نفر هذاء لم يملكوا أنفسهم حتى قاموا 

مع أولئك فوقفوا موقف المسكين 
قال [هأ] الحكيم 

أمره وانفض عجائبه . فساح بى 

غاية ما لحقه أن سلك بفكره 

واستخلص منها علماً وقف به على 


فظن أنه يبلغ به الى كل علة ومعلول 
3 


كن بمن جعلته بينى وبين خلقى ونسبته للدلالة على 
الى الاست . فاذا أسبته » فاردد اليه ما فش 


فقد حلته من جودى ما فرقت به بينه وبين غيره » وجعلته 


منها أفهام المخلصين للحق . ثم تماسك وقوى طرفه » فرجع من حوله الى 


ما كانوا عليه , وخرجت من عنده . فلما كان العشية , عدت" اليه ؛ قسمعته 

يخاطب أسحابه والسبعة الثفر بشىء'" من كلام الزهاد ينهاهم فيه عنطاعة 

الحسد . فلما انقشى كلامه , قلت له : قد سمعت ما سلف لك في صدر هذا 

اليوم ؛ وأنا اسألك زيا 
٠‏ وانظلق .به لما 

اشىء فستقف عليه . فأقمت عنده ثلاثة أيام أؤثرهم ٠‏ اعنى السبعة النفر؛ على 

أوطائهم فيأبون [ دب] على" . فلما كان اليوم , دخلت عليه فما تمكنت 


ى . فقال : كل ما سمعته فائّما حو 


نىء صو دفي 


9 7" لى هته آلا" التبليغ . وان كان منه 


)١(‏ ع ,ط: سمعوا 
(؟) غاية : ناقسة فى ط 
(") ل : المحسوسات الطرق وما قرب 
(؟) عوط : لعىء 
(4) ط : وليس بى فيه الى التبليغ . 





افلاطون فى الاسلام 


مجله ”' مثلما كان عشية [فى] اليوم الذى دخلنا عليه . ثم قال : يا رسول 
8 الى بلدك , فانك لا 


الخاطىء المت نفسه في الرجوع اليه ! ار 


تلحق ساحيك '" يعدل مثل الجزء الذى كان في يده '. 

فغرجت من عنده فلحقت بلده وقت تعبة: -..وتولى الأمن "من 
بعده كبل” من أهل بيت مادينوس ٠‏ فرد المظالم ,و خلص الاأرواح ما غشيها 
من لبوسات الترفه والبطالة . 

قال أفلاطن : وهذا الجزء . وإن جرى عند من لم يبلغ ارتياضه أقسى 
التعاليم مجرى الأمثال الائرة , فارن" الحكيم المبرأ , الذى قد بين فكرنه 
أوشاع الحس” وخدم القوى الروحانية , يقبل بيع ما تنه ولا يشكر 
هيثاً مله . 

الثانية 
كتاب أفلاطن فى « النواميس » 

قال أفلاطن : إن تقدمة 7©) المعرفة هى علم النفس الناطقة بما سيحدث 
وخروج ماهو بالقوة إلى الفعل , لان النفى تتقدم عندها معرفة حوادث 
تكون صادقة فيما تندز بكونه وتحكم بوجوبه من طريقين ؛: أحدها من أهور 
كانت معروفة عندها: إِما محسوسة وَإِمًا معقولة فتقدر بطرق الاستدلال والقياى 
[ع1] ( أن ) تنذر بحوادث وتوجب أحكاماً . والطريق الثانى وقوف النفس 
على ما سيحدث وانباؤها بما يمكن من طريق الوحى ٠‏ لا عن شىءه تقدم 


نعاء ما كان (1) 


مالى النسخة يسسل (1) 


عم عن 





عيد الرحمن يدوى 


بتوطئة لذلك الا نذار ولا لتلك النبوءة ‏ قلما كانت 
علوم كثيزة واحساسات متناسبة . وتكون في بعضها أظهر وأصدق منها في بعض 
وجب أن نخسن بها وصف اما يعرض قيها. واحداً بعد واحد . وترى أن الوحى 
مجانب لشائرها » ومحفوظ على حامله مدتاج إلى الاستناد له 
والعلوم التى يستنبط منها تقدمة المعرفة عى النجوم والطب والزجر 
والسحر . والأحاس التى د يا والكباتة والمحتضرون 
ن ).نأي 5 1 ١‏ 0 !ا إلةّ أن 
والمصروعون '' . فأمًا علم النجوم فملته هيولائية » مثل علم الطب . إلا أن 
الفرق بينه وبين علم الطب أن علم النجوم يستدل به من العلة على المعلول 
وعلم الطب يستدل به من المعلول على العلة . فلذلك صار المنجم يحكم بما 
قد تقدم علمه عنده من حال المؤثر . والطبيب يستدل على العلة من أعراضها 
الثى عى معلولات لها . 
وتقدمة المعرفة نكون بالمقاية وشدة الدرب . وتلتقط قضاياها كما 
انب الرجل_الكلنة عن بسائيلها التى عى النزوف نَاد جَرَفاً ,أو 
نقص حرفاً خرجت الكلمة التى أدادها عن معنى [ءعب] ما ذهب إليه » 
لم يكن المعلول خاساً بال 
ومواطتاً لها ؛ سدقت قضاياه وذال الشك عن دعواء 
والزجر والفأل فهما معلولا حركة الكوا 
ال امن 
اكه 
الأثر ٠‏ أخطأ الزاج 


بر فيه؛ وإ 8 أساب فيه . والمثال 


في ذلك أن يكون الزاجر استقيل د ذا أر؟ستم قرلا سافان 


() طوع: تركبء 
(؟) ط : المختصروت والمصرعوت . 
زم طن شاك ري)ء 





"5 افلاطون فى الاسلام 


كان محرك ذلك الشخص أو القول على | من الكواكب قد انتهى بهما 
أو بأحدهما إلى ما وقف عليه ,كان قول الزاجر أنه ييكون مكروها مستقبلا 9 
خطأ . وإن كان أحدهما يرى أنه أثر كوكب ؛ صدق الزاجر 

و ( أما ) الرؤيا:فان كان التصور ') فيها ينتزع قضاياه. من قرادة 
التخيل , كانت '') أضغاثاً متحركة عن أبخرة الأخلاط . وإن كانت منتزعة 
من مطالعة الجزء الفكرى وجدت - 
في النوم صادقة : منها أن برى الافسان ما سيحدث بضورة ها حدث 
السودة الثانى أن يرى صودة حال ها فيحدث ضدها . الثالث أن 
برى صودة أمر ها ٠‏ فيكون التأويل للرؤيا [7 أ] أو الانذاد بما يحدث 
مشابهاً لها . وأمًا مثال الأول قمثل أن يرى في النوم أنه يقلد عملا , فيقلده 
في اليقظة . مثال الثانى : كمن رأى أنه في سرود ونعمة فيغتم و 
الصشد . مثال الثالك رأى أن له جناحين ؛ فيسا 


وأما أنه لما (ذا) اختلفت وانقسمت هذه الرديا هذا الخلاف وإلى 


هذه الاقسام فذلك لان متفاوتى الاحوال في النفوس يدور تفاوتهم على ثلاثة 


أقسام : أحدهم ساني النفى جيد الطباع , وهو أفشلها . الثائى شده وهو 


من تكدرت نقسه بالاقمال المذمومة ولم يسلم طباعه من القبائح » وهو أخسها 
الثالث : متوسط بين الحالين . فلذلك تتفاوت أقسام الرؤيا ‏ بحسب إنذار 
النفس الصادقة ‏ ثلائة أقسام : فسارت الرؤيا الصادقة لمن صفت نفسه وجاء 
طباعه بصورتها . والرؤيا الثى بالسْد : لمن كدرت ثفسه وساء طبعه 
والرؤيا التى تتأول بالمشابهة للمتوسطين في حال النفس 


. ط مع : مستقيل خطأ‎ )١( 
(؟) ط : السود.‎ 

(0) طبع : كان. 
(©) ع ط : بهذء الخلاف 





عيد الرحمن يدوى 


وأما الكبانة فانه ان كان تميّز الجزء الفكرى من الغضبى و 
المذمومين تميئزاً صحيحاً خالماً » حق” ما أنذرته . وان دقعت مخالطة بين 
الفكر العقلى هذين الفكرين البهيميين ٠‏ لم يصح انذاره . وكذلك ها 
يلفى على ألسنة المسروعين 


فان استخدم مع + 


الافعال [ 7اب] والترتيب والبخودات والصور 
ها يليق بقصده من حركات الكواكب ؛ أصاب » 

وأما الوحى فقد ظلن كثير” من الناى أنه يجرى مجرى الريا والكهانة 
وأخطأوا ني ذلك خطأ فاحعاً , لان الوحى هو ما قتببله البقل الأعلى عا 
هو أعلى منه . ويوجد في الثنفى تامًاً لم تؤلفه قواها , وتثال منه النفس 
ما ليس لها استنباطه بذاتها ولا استخراجه يفكرها , لأنه يجمع إلى هافيه 
من صحّة تقدمة المعرفة سداد قصده وتوسط مصلحة ما أجرى عليه 
مقصور على شخص واحد في العسر ٠‏ ينطق به في اليقظة وبين النوم و 
ولا يغادر ما عليه الاأمى من تمام مسلحة العالم , مثل ها حتكى عن المرأة 


00 


التى حاكمت زوجها إلى اسقلبيوس ١‏ فأصابته مشفولاة 

فرغ هن تقدسه . فقال لها:« يا جاهلة بمقدار ها جنته على نفسها! 
اعترقي بذنبك ازوجك وأعلميه فارن السكران الذى واقمك 
في ليلة عيد الشمس - وزوجك 5 5 البقاء ودوام 
السلامة ‏ قد أحبلك وأنت ل لم 


بعد شهوين خلقاً مشواعاً . » 


وهى تلطم وجهها ٠‏ والزوج حائر . ثم قال للزوج : أنت عفدت 





أفلاطون فى الاسلام 


وبدان » وفي صدره ضغيرتان 


ووافاء رجل" فقال له : « يا نور الالباب ! إنى دفنت هالا في موضع 


من منزلى وأنسيت مكانه » 
واستخرجه . ثم قال : « أيها المت 
بدك في هذا الا 3 لمال ! وحق البيئنة العظمى أن" حق 
من لعب بأنعم الله أنه يسلبه . لا أعود استخرجه لك . » فذهب المال في 
ذلك الاسبوع 
قال أفلاطون : فالفرق بين الوحى وبين هذه المعارف التى قدمئا ذكرها 
أن الوحى يرد على من يوحى إليه مفروغاً منه » قد استغثى 
والنقسان منه » كما نفع الصحيح ع من المتكلم . ويوجد وصفه ومعناء 
به . والمعرفة هن هذه العلوم تكون بالمعايشة وشدة 
الدرب . وتلتقط قناياها ونظمها كما يكتب الرجل الكلمة هن سائطها 
1[ ب] الثى هى الحروف . فزن ذاد فيها حرفاً أو نقص حرفاً خرجت 
الكلمة التى أرادها عن معنى ما ذهب إليه . ولأن مدة بقاء الشخص قسيرة 
وحفظه ينقص عن الاحاطة بجميع ها يعرفه ‏ وكانت حاجته غير مفئرة 23 
لدن كونه ؛ كان بشعفه عما لابد هنه ‏ مشطراً إلى قبول كثير من 
في الامور الطبيعية والنفانية والعقلية . ولو كان لا يركب مركباً 
إلا بعد العلم بالملاحة , ولا يلب 
له حمل دون قيامه فى نفسه ومشاركته صتاعته فى العمل له » لوقف به الدعى 
وأعجزء الطلب . فلذلك استخدم طبيعة الممكن لانها أوسع وأقل تحديداً من 
الاضطرادى . وقبل شرائع المتسلطين عليه بالطبع المحمود فى هذه الاحوال 
ووجد فيه ما يكفيه مؤونة الاستتباط . ويغرب عليه ما لا يوجد إلا فى أطول 


با إلا بعد الحذق بالحياكة , 


)١(‏ أى لا تنقطع منذ وجوده 





عيدالرحمن يدوى 


الازمنة .ولو كان .الانسان لا يستعمل مهتة ولا صناعة ولا علماً إلا ب. 

أهله ومساواتهم فى علم العلل والاصول والفروع ‏ لوقف بالانسان السعى أو 
عَجْزه الطلب ٠‏ وامتئع عليه الفرض . ولما كان الامن ملحاً على 7" 
قدمناه » لم يسع الشخص ( إلا ) ”' قبول ما لميقم الدليل عليه والبرهان 


فيه , لا عنده ولا عند غيره . وكانت له فى الاشياء الطبيعية أن يستعمل 


ها 


فيها البرهان الذى [5أ] ن : « الاستخدام » . فان من 
الناى من يعلم أن بعض الآلات المصنوعة محكمة الصنعة » قد أعطيت حقها 
هن الصواب ٠‏ وأنه لم يكن المستعرض لها سانعاً ؛ وفى الاشياء النفسانية أن 
يعتبرها بسحة مذعبها وإنذارها ؛ وفى الاشياء العقلية اختراع الاعيان الطبيعية 
والعجائب الروحانية » وظهود المقلد في صور مختلفة . فأشباه هذه المعجزات 
الثى تقدام ذكرها ‏ عى دلائل يجب معها التقليد المورد لها والقبول 
منه بالشرعة والرجوع إليه فيما بأمى به , لأنه قِيئّم العالم » وهو يشحو في 
جعلة العالم ما ينحوه الطبيب في جد العليل » فيكون اختلاف مداواته بحسب 
الحاجة إلى دفع ها يبتاج إليه 9" . فلهذا كانت الشرائع ة 


الأشخاص فيها بالرقة بمرة وبالخشونة مرة , وكذلك باللذة والاألم , وكذلك 
بالا باحة والحظر . فا نما ,يحافظ قيم العالم على سلاح كليته . فاذا اضخطرب 
بعة ذلك الع دوارة 0 


بن سقك دم وإباحة فرج ومال وس 


من الجسد يبحمل قاد جزء ؛ لسلاح جملته . والذى عدل 


(1) ط : ملحا ما قدمثاء . ع : الامر على ما قدمناء 

(؟) ناقسة فى النسختين والسياق يقتضيها . 

(©) عاط : سميها 

(6) ط :في 

(ذ) أى+: يسبب مأ كان فيه من اشطراب . ط : دواما لاشطراب وقسد! . 





[ ب] الاحساى على الآداء وتوهم 

م » والخير المطلق هو اللذة . فلذلك اعتقدوا 27 

اء امال بالا"لم واللذة :| أيضاً يصدق في القليل من الطبيعيات 

ثر العلل المحضرة '! بعد ألم » والمؤلم في الأدوية يكون نافعاً . 

وكثير من الماتذ يكون ضارا . وتمسّك من قصر فهمه عن الشروح في البسائط 


7 يعلنوا"آن 


بالا سما التى نطقت يها صحف البادى تعالى وتقداس , ولم 
المخاطبة في كتب ١‏ 


به » (ولهذا) كرد المخاطبة لهم . وإنما هو مثل الصفير للدابة بغية سقيه : ستجيب 


ع على هام من نزلت عليهم بمقداد ما بحاط 
إلى الشراب أكثر مما يستجيب إلى مخاطبته الدابة وحسن التلفظ . والدليل 
على ذلك أن كل صحيفة نستعرض م القوم الذذين نزلت عليهم 

وإثبائها للبادى عز وجل وذكروا 
أنهم إنما أثبتوها لاأنها إن سق البادى ‏ عز وجل أشداذها , 
مثل السميع والبصير لأنهما لا يسقطان إلا عن الأسمى والاأسم . وهذا خطأ 
هن قائله . وإنما يلزم هذا أشياء طبيعية ‏ دونه عز وجل , لان قائله لو 
قال إن النفى لا سوداء , لما لزمها أن تكون بيضاء أو على غير ذلك من 
الألوان . وكذلك لو قال : عربعة , لم يلزهها غير هذا من الا"شكال . وإنما 
بيقع الخطأ في هذا إذا لزم الشىء نوع ها ينسب إليه أو جنسه . وقد يجب 
عليه أن .يرى على أى جبة .يقال : انها أسماء عند الله جل وعلا . فان الجهال 


لنون أن البادى ‏ عز وجل في وذان الملك المتسلط ؛ وأنه ليس 


هكذا : البادى اليها مثال ذلك الكرسى ... 





عيد الرحين يدوى كلا 


سلطاته على سلطانهم » وأن له رضا 

لا لازماً له ؛ وأن الاشخاص اقنسمت رضاء وسخطه . فأصاب من 

بمسكن لا يهرم فيه ساكنه ولا يغيب سروده . ومن أسخطه فهو 

وحرس نفوسهم من بوة والغضب حراسة أعدائهم 

فيها » وجمل للاتفاق وسوء الرتبة سبلا" عليهم ٠‏ وللشياطين قوى تمجزهم ؛ 
وحذرهم مما لا يطيقون دفعه . ثم غير الرضا عنهم والسخط عليهم في كل 
زمان وأوان حتى جعل جاءتهم على غاية التلبيى في المحيا ونجاوز حدود 
العقوبة في الممات . وهذه أوساف جود المتسلطين ‏ تبارك وتعالى عنها . فين 
هذا ممّن فراق بين الانفس والقوى والاجاد وحقق هن قيام بعضها على بعش 
وتلازمها ونثافرها نظاماً قارب به نظام القلك في حسن الهيئة وجمال الترتهب 
وإن قر عنه بانخزال الطبيعة التى اشتمل عليها وجعل لكل شخص منها 


أثراً حسناً أيضاً في ججيعها . فان قسر الشخص عنه نقله في عماده إلى هنزله 


إن ذاد عليه نقله في معاده إلى خدمة فوقها 
والنظام قائم يحمل ثلاثة الاشخاص مجازاً بما لا,فسد نفس تربيته . والجود 
ظاهس , والكمال قائم » وكل ... متحرك بعلته . فأما ها اسئد اليه من غير 
هذا مما قدمئا ذكره فهو يلحقه من وفور الغضب والشبوة وما تركب عنهما 
أكثر مما تعمه (!) على الاشخاص التى ... ... لانه جمل احالثه هواذية 
لاستحالته . والسيب الذى أضارهم نظروا إلى الاشياء الباقية المتفعله 
له فأشافوها اليه . ثم جعلوا تلك الجملة عى البارى عز وجل فوقع لهم 
بذلك أن له جسماً وجوهراً بسيطاً : فاحتمل عتدها أوصاف الجسم والجواهس 
وذلك أنهم يجعلون الخاسّة التى للبارى ‏ عز وجل هى التقدم ع 
الاشياء وخلوء .منها ثم .يرون أنه .اخترع جيعها . ولوس يخلو البارى أن 
يتكون علة لما اخترع فتئبت أزلتيه فيما كون ٠‏ أو تكون علة ما اخترع 





غيره فيكون ... علة المكوتن سواه . والذى قاد أفكارص الى هذا الغلط 
أتهم وحداوا البارى عز وجل - توحي يه التوحيد 
العددى . واتما التوحيد الى ياء الطبيعية بطريق اضافة 


الوحدة اليه ر المعلولات فتجمع عليها فنجدها أنها في العدد . ثم 


تطلب علل تلك العلل فتجدها أيضاً في العدد 


ننقص من غدد 

معلولاته حتى تنتهى اليه وحده لا له؛ فتجده واحداً من هذه الجهة 
ونجدها متكونة عنه , ونجد الحركة 

تحيل هن كونه قائه 

ة مشاكلة لسورة في القاعل بالفمل 
تحريك صور فيهم عروض 

لها ؛ ولا يحجبها .عن وصلتها به 

العاشق الى المعشوق ٠‏ والجبان الى 

الاسد . فان المعشوق ليس فيه صبابة بها صبابة العاشق ؛ ولا في الاشد 

جبن يتحرك به الجبان 

ت هذا الطريق وجدت البانى ‏ جل جلاله ‏ أذلياً واحداً 

مان بيفصله من 

أن الملة القريبة 


نهم اجملوا البارئ. - غر وجل - 

العقول وذمته الشرائع ووقع تلبيس بين الناى . وجعلت طائفة أخرى الفمل 
له وأن الانفس من الاشخاص » ولم يعوا أن الاشياء الطبيعية موهمة وجعلت 
علة كل شىء طبيعى البارى عز وجل . وهذا أقبح من الاعتقاد الاول » لانها 
أعطت النفس فى هذا المالم مِن القعل أكثى هما أعطت البارئ ‏ جل وعلا. 





ودأت البازى ‏ عز وجل - مشطراً الى الاستعانة بالاطباء فى العلل . 
النفس ما قسرت الاشياء الطبيعي بيد . هن علتة .جل وان :+ 
لأنا نستعرضن الأشياء الطبيعية قد : . و تجدعا تحدث بالقوة 
الحادثة » وتمسا وة الماسكة , وتغير بالة ة » وترقع بالقوة 
الرافعة , وتحتاج في كثير من قعلها !إ تعانة بما شرعته النفى . وهذا 
موجود بالحس" ؛ وليس 4 والذى حيّرهم في هذا 
العلة الاستحالية عن 
الملة التمامية 
مثال ذلك تمامة : ل 0 الثى حركة صانعه 
تعملة 
كوه 
بالزمان 
من معتقده لاأنه لا يجمل في المسم دهتاً إلا في حين دهنه “ و 
عسيراً: إلا بعدا ضرم منه بالبرهان . وليس 
1 


ذكره ‏ غلر بن الع بع اما سدر صدغو غير 
2 


لصّعفه عن احتمال صور الجزء ولذلك 'جعل " 


7 إنما وقع يال 
انباذ قلس العدم علة وقال في هذا بالحق , فان نعتج العسب ء الذى حو 

(#) الى هنا ينتهى ما أورذه مخطوط بودلى ( ل د) 
ولا يوجد بمده شى* فى لى ٠‏ وباقى كتاب « النواميس » ضائع فى هذه النسخة . 
ولكن الكلام يمكن ان يتسل يما أتى به مخطوطا طهران ؛ بحيث لا يوجد نقس كبين . 

وقد عانينا كثيراً فى قراءة مخطوط بودلى هذا . لانه عسير القراءة . وقد تركنا 
محل بمش الكلمات النى لم ستطع قراءتها نقطأ. 

(1) قبط هوس . 

(؟ ... ؟) : فى هامش ط 





ا" أفلاطون فى الاسلام 


عدم استقامة مزاج العسبء هو سبب العوج . وكذلك ما جرى هذا المجرى. 
فقد بان بهذا أن البادى ‏ عر 006 ٠١1‏ أ] ثنائء - ينبوع 
الخيرات : وأن عجز الكائنات عن جوده يتبوع الشرود , لان البادىعز 
ذكره وجل ن وعلم الشىء بالقوة واضح في التعليم ‏ مثل كوف 
النيئرين '" ومبلغ ها تكسف منهما. وأجدر أن .يكون مبدع الزمان أعلم 
بما يحدث فيه . وإنما هذا تم على هذه الطائفة لجهلها التى في الفوة . 
وقد اعتقدت طائفة أخرى في نفس الشخص أنها صودة مزاجه , لما جهلت 
خواص النفوس . وأدى بها ها اعتفدت إلى أن" النفنٍ تبطل عند مفارقة 
الجسد:. ومن السجيب أن النفى قيئّمة على الجسد تصراقه تصريف الصائع 
للآلة . ويقيم الجسدء الذى أهو أحسن قسمى الشخص » هائة سئة؛ 
النفى بعد مفارقته لحظة” واحدة . ولو كانت النفس صورة المزاج » وصودة 
المزاج تنغير في العليل والصحيح , لكانت للشخص 
مزاجه كان الامى كذلك ؛ ها علمت نفس العليل ما كان , ولا وقف 
ني برئه على ما كان عليه . وهذا بعيد مسا وجد وجرى العرف ' عليه. 
وإنما يشبغى أن يستشعر أن حياته الشخصية (" عى المدة الثى تستعمل فيها 
النفس' الجسد ٠‏ والموت هو المدة الثى لا تستعمله فيها . وان الخاص ربرى 
أن الجسد فى النفس »وان العامى” يرى أن الثقس فى الجسد , لان الجوهن 
أعم من الجسم , وكأن النفس تقبل الاثر كقبولها عادة الرقة والفظاظة والمحبة 


والبغشاء كان جوهراً قايلاة للاستحالة . قاذا [ ٠١‏ ب] فارقت النفس 


» علق بها من قبيح ما اجترحته ما يخلفها عن قرارة 
الفوز وحسن الخلاص . وإن كانت بجيلة السيرة لحقت بمستقرها وفوزها متجردة 





عيدالرحمن بدوى قد 


عن الجسمانيات , وكانت محركة .للنفوس التى فى عالم الكون والفساد بما معها من 
المعرفة بالعمل » لا نأفضلما تستفيده النفى فيعالم الكون والقساد هومعرفة العمل » 
إذا كان العمل في ذاتها . ولما كانت ينابيع الك عالم الكون والفساد و المكسبة 
للنفوس السيرة (الشريرة) هى الجهل والغشب والشهوة : وكان الجهل يعدل بالنفس 
عن أعيان الا . بالحق أنه باطل » و بالباطل أنه حق -كانت دداسة ما في 
السحف التى قد كفنا مشقة المقزيسة وأهدت إلينا ما احتجنا إليه من الاستبصار 
مقروغاً منه أولى بمن : بياة هن حياته الجسدانية , ولما 
كان الغشب يطالب الشخصس ى. انما جيك اله والنس فَيا يب 
عليه ؛ وويحسن لنفسه وشعها في المواضع التى ليست لهاء كانت هداومة الصلاة 
أولي من أثر الخلاص من سلطان الغشب » لاأن فسول الصلاة بخشوع مع 
سلطان الغشب سبل على الشخص صودة الفضب , ويعيئه على استدراك ما 
فرط منه . والسلاة تجمع الاإقراد بالربوبية وطاعة الفمل في توجه النفس 
إليه وتركها استعمال الحواس” [ ١١‏ أ] وتهيؤها بذلك للروحائيات » وترك 
الاشتغال بطاعة الجسد , والتخلى عن المعاسى والاإقرار بالذئب والمسألة في 
المفح . ألا ترى إلى الرجل كيف يرقع يديه بالتكبير ء وإنما ذلك استعاذة 
من شىء خاف ايقاعه به , فطلب الاستغائة منه ؟ وكان ملوك اليونانيين إذا 
أدخلوا الأسرى إلى بلدائهم تقدموا إليهم أن يبسطوا أيديهم بسط التشركع 

لترى العامة أنهم على الخوف والذعر من مسيرهم في المديئة 
وأما الركوع فهو كتمكين الرجل من نفسه من حاول ضرب عثقه , 


فانه لا تجد له نفسه أمكن من الركوع والسجود ووشع الوجوه في مراتب 


الاقدام ومن اعتمد ذلك بمحض غطبه . فلهذا كانت فصول الصلاة اخص الا 
من القنب الموهن . 
وأما الموم فيكس به قوة الشهوة الغالبة » ويقص" به من سودتها. 





فى الاسلام 


لان  )#(‏ الغهوة تعدل بالشخص عن غرشه المسهب الى سائن 
الملذوذة بمقدار قوتها فيه ء كان الصوم الذى هو يشتاق طبيعة الجسد بالفمل(#) 
من أغض الاشياء بها » و المطلوب الذى تح ركنا إليه الشريعة بالعلم 
والصلاة والصوم هو العدل , وإعطاء كل شخص هن ذلك بمقدار موقمه من 
حرمة العائلة . ونحن نعجز عن الاخبار بجملة ما تفيدنا الشرائع . وإنما 
نذكن ما لحقنا منهم , ونعلم أنه ها بقى عليئا من لطف الحكمة فيهاشىء 
أكثر مما استنبطناه . وإنما أوجبت الحكمة الالبية ذلك 
وهو النفس 


بغة ٠‏ لآن الاسان عركب من جوغر ححى" 


الناطقة » وميّت , وهو الجسم المؤلف ذو الامتزاج [ ١١‏ ب ] والطبع 
الفسوب "١‏ والمغتهى ولمّا تركب من هذين البجوم متحركاً . والحواى 


خدم الشخص » جسمانية لانها معيئة للطبع 5 1 
الشهوة والفشب , ولذلك 7 يسير الانسان عند الغضب والشهوة بعيداً من الحى” 
الباقى . فوضعت الشرائع لطفاً من البادى سبحانه ولغرض مداواة ''! هذيين 
المرضين , وكسسر عادية هذين الشيطانين . 

بد أن ,ين في هذا الموضع منفعة السّدق وعوده على مستعمله 
بالفشيلة فقول : إن الصدق أمانة قي القول تجنبنا أن ننقص عن المطلوب الحق 
ماله 7" + و تمنعنا أن نزيد فيه ما ليس منه . وذلك أن المسوار فيئا يصل 
إلى اختراع صود على الصور المشاهدة فيميل إليه "' ويكون ها جاء به 


(» ... #) ناقص فى ط ٠‏ وموجود فى د 
)١(‏ ط : والطيع المقشوب والمثرب ( ١‏ ) 
(؟)ط : بذلك 

() ط : ويعد فى مداومة هذين 

(©) ط: علمة . 


(ة)ط : النوات عراه (1) 





عبدالرحمن بدوى 


غير "2 احتجنا له إلى تلك الصود المحوسة . ولذلك لا يكون قياى 


الكذاب مسا . الائه: على 


ة مشاهدة ٠‏ لان ١‏ 


عليه وأنا أتوهم أنه لا 
إبخفت ساعة فيكون ؛ 
ببعض أدعية السحف . : 
دما تريد ؟ » فقلت 
النفوس في خلاسها مثل الجسد ؛ وأجد را م أكن أجد في المحيا» 
فقلت له : ه زد لى في شرحك ٠‏ إ أطقت ذلك » . قال : « إنتى أرى 
كأنى” من حيث ولدت على كتفى شىء ثقيل ٠‏ وكأنه يكبر بالزيادة في طول 


1 إذا كان هذا الوقت العتيد 7 وجدت لالقائه حباً شديداً وراحة 


عظيمة وسرت أتأمل الاشياء بأفنل من عين الجسد . وإنى أرى سموداً من 
نور متصلاً بالاثير . وأرى نفوس أعل الريع لا تستطيعه وتتصرف من 


(١)طاعفر(1)‏ 
(؟)ط نغيرء(1) 
() غير واشحة فى ط . 





افلاطون فى الاسلام. 


! طوبى لذوى الامائة 7" والصدق والعدل 

أشرفت 

على الخلاس «الراحة والفرج هن كرب [؟١‏ ب] الجسد . إِلّا أن حرارة 
في قلبى تحبسنى و تجذبنى إلى الحياة بالجسم ٠‏ التى فيها غفلة النفس 9) 
عن فطيلتها . وأنتم تفتنونه بطيّب الادابيح الشائعة في هذا الموضع , وأنا 
بينكم كرجل مطلق بين قوم مصفددين يريدون مقامه معهم في حبسهم 9 
وقد بدأ الآن '' الخلاس . » ثم عاد إلى دعاء السحف . فما ذال يتلوه 

ل لسائه » وخفى كلامه بالضعف » وقشى نحبه . 


المقالة اثثالثة 
من كتاب « النواميس » لافلاطون الالهى 


قال أفلاطن : نرريد أن نذكر غلط جماعة في الجسم » والسطح» والزمان 
وتوهم تناعى كل منها في التجزئة *! إلى ما يقبل الانقسام . وهى طائفتان 


طائفة اعتقدت تناهيه إلى جم لا يقبل التجزئة , والأخرى 7 ترى أنه 
ينتهى إلى السلح ويقف 
والذى عدل بأفكارهم | 


في الحس . وينتهى فيها 


)١(‏ ط: أمانة 
(؟)طومن. 

(؟) ط : فى حرسهم فى حيسهم 
(؟) غير واشحة فى ط . 

(8) ط : التجر 


(9) ط : والاخر يرى 





عبد الرحمن يدوى 4ك 


الحس لا يلحق ما انقسم عنه . وهذا الجسم يسميه الرياشيون : المحسوس 
ؤلاء القوم أن ما 27 انقسم عن المحسوس الأول مع ادتفاعه 
“* الشخص هائلا ببعض 


لجسم عنه نأياً بعيداً فلا براه وهو قائم بمكانه ولا 


ى" ادنفاعاً بعيته في الحقيقة .- والاخرى ما استفرضوه 
في الاأجسام [ 1 أ] الستاعية وائتلافبا من أجسام , الخائط من أجزاء 
الثوب من خيوط . فتوهموا أن الاأجسام الطبيعية والتعليمية مركبة من 
أجزاء . لأنه إذا ذكروا الجسم , ذكروا أجزاء له. فزعموا أن الجملة تركبت 
منها . وإنما الجسم واحد حتى يقشى عليه العدد فيقسمه بمقدار ما في العدد 

في الزيادة ؛ وكان كل قدر منه 
1 أن كل جم لا يشاهد في القسمة. 
فأما انقسام الجسم إلى السطوح والسطح إلى الخطوط , والغط" إلى 
النقطة ‏ فهو محال جداً , لأنه لو انقسم إليها لكان بين كل واحد منها 
وما انقسم إليه نسبة ؛ وكل نقطتين فبينهما خط » وكل خطين فبينهما سطح 
وكل سطحين فبيئهما جسم ؛ لان السطوح والخطوط والنقطة نهايات. وليس 
, المشاهد” من نهاياته . وإنما .ينقسم الجسم بها ولا ينقسم إليها . وهذا 
أن في الكتب الرياشية 
وأعظم من هذا ما اعتقدوه في الطفرة واحتجوا به في العلامات المثبتة 
فى الخطوط ٠‏ ورسمها في زمان واحد دوائر مختلفة هذا لا يكون إلا 
السريع ما لم يقطعه البطىء . ولو ارتاضوا بالهتدسة لعلموا أن أحد 
طرفي الخط ساكن” عند تحريك الخط ء والعلامات المفروضات في الخط لا تسير 
(1) ط : انما القسم 
(؟) ط : بناء الجسم عنه ثافيآ ( 1 ) 
(0) ط : ويحتمل . 





افلاطون فى الاسلام 


واحداً وكل ما ( كان ) أقرب منها إلى النقطة الثابتة فهو أبطأ 
[ "1 ب] مما بعد فترسم العلامات فى زمان واحد دوائن مختلفة 


بمقدار بعدها وقربها من النقطة الاكتة , ولان فى الاإحساس خدعاً بمواه 
على الجاهل بها مستعملها 27 7 
كان من الصواب ذكرها وذكر عملها: فمنها اجتياز الشىء بنا ولا نراه 


وان كان عظيم الجئة مشرق اللون والهواء والصبا صافى الاديم . وائما يكون 
هذا اذا كان الزمان الذى يقطع فيه الشخص المكان اسفن من المكان المحسوس 
الاول الذى لا يحتمل فى الحس” قسمة. وان كان هساوياً له , دأى المجتاز 
مساوياً بالطرريق الذى سلكها فى ذلك الزمان . وهذا وان كانت رياضيات 
المناظر فد برعنته ٠‏ فارنًا نبينه بما يقرب على مستفرضه : وهو أنا اذا 

في طرريق سهماً » ونظرنا عرضاً إلى يعض تلك الطرريق ؛ وأرسلنا السهم 
نحوه » لم بره لاأن الزمان الذى سلك فيه القطمة الثى نحن تجاهها أصفن 
أدرناها 


من الزمان الاول المحسوس . وإذا رسمنا في حافة دواية نقطة ٠‏ ثم 


لنقطة سيرها أول زمان محسوسء رأ 
النقطة وقد سادت دائرة » . ولذى يرى المتحرك 
ساكثاً :..مئل العمن ٠‏ فانها تقطع في الزمان 27 المحموس مضسافة غير مصومة 
ونرى الشطوط [١أ]‏ سائرة وعى ساكنة بعد ها ذكرناه من هذه العلة التى 
3 بع تقتطينا أفمالا” نفملها في كل يوم , لا يسع السحيح 
تركها ولا تاخير شىء منها , صارت كالسوق التى يبتاع فيها. الرجل على 
ان فيما شرعته يريك الصور على الطاعة والعتل عنها » والحسن الامانة 

)١(‏ ط : مستعملها الميطون وتوهموء نهم من أهل القوة من الشريمة والمستحقون 
اللزيادة فهما والنقسان عنها , كان 

(9) ل : ذعان 

(؟) ط : الرجل على المحنة فيها شرعية فيريك الصبود على الطاعة .. 





عبد الرحمن يدوى 


تستخدم النيئّات دون الافعال , لخفى عليذا 


شع بنا إليه الحاجة ولم صل إليه الارنان 7 حرصت الملوك لاست 


على الذب عنها وأشعرتهم أن هن عجز عنها لا يسلح لهم 
والمسير خلاقها » والمنتقض بها يشطهد وي 
بيعة الكل تحر"ك على مجاهدته وبقضله من الاخ الشقيق والبار الشفيق 
والوالد والولد لا يثق به على أديانها ودمائها وما جاز: 
الادتياب في مساعيه كلها . ولذلك ٠‏ 8 


للملك أسبل من محاربته الشريعة 
وينبغىئ أن تقدم , قبل ما يتصل بهذا القسل , أشياء , نؤطثة لما تبين 
ن السور توجد في الصناعة ') ثابتة غير 

ة طبيعية تزيد [ ٠*‏ ب ] و 

ى وتضعف وقواها ت: » والملاء . فأما القوى النفسائية فنجدها 
سقط ال تعمل الع تعين في القوى بالخلاء والملاء دو 
الآلات المنصوبة لها والحركات المكائية 9 بالليف في ااحيوان المثبوت 
طولا » والدافمة بالليف المثبوت عرضاً . و لتبوة هوايا.. 
ويستتكمل مع ذلك الحركة المكانية . فأما الفمل فيستعمل هذا كما يستعمل 
المغناطيس تصريف الحديد بالانجذاب إليه والتباعد عنه . وفي هذا أكبر دليل 
على أن العجائب في النفوس أعظم منها في الصنعة والطبيعة . وأخذ , 
هذا ها .يوجد في كثير من الاشخاص التى مأواها الحجاز من قوة الع وإنما 


(1) طء د : الانسان سماسه (1 ) 
(9) ط : فوثاغواس . 

(م) ط : الساعا فى الصا ثابتة ( 
(6) ط : فانهما بحرا يحاذ به ( ! 





كنا أفلاطون فى الاسلام 


يرى يذوى الشجر وتغسل 27 الحسن الصودة ويفرق شمل الجماعة ؛ وما يوجد 
بجزائر الهند من مداواة أشخاص بالتوهم , ودفعهم بها كثيراً من العلل ؛ 
وتحريك الشخص للشخص ياعتقاد المحبة ٠‏ وإن لم يعلم أحدهما ها يسن" 
الآخر ؛ وتحريك الدعاء عند قوة الاخلاص فانًا نجد النقس في هذا أنها 
تحرك الركن العظيم بحركتها إلى مصلحة وفساده . وذلك أنها إن تركت 
شواغل النفوس وعدلت إلى التعظيم بطل العقل والتأمى له والاقتداء به صارت 
أحد متفملات البادى -. كان بياً أولا فلم يحبط قواها[ ١4‏ 


أ] ولم يرد فعلها . وعند ذلك يستحق" ذلك الشخص الانتساب في الشرائع 


وني أوام الشرائع والزيادة فيها والنقسان منها على حسب هيل حركة العالم 
حتى تعتدل جلته 

فأما الدعاء فيحتاج ساحبه إلى صلاح نفسه من دنس الجسميات » 
والتحرز من سودة الغشب والشهوة والمجانبة للمشقة من نظرء ؛ والن 
فى طبيعة ما يدعو به حتى .يكون قد أقام نفسه أحسن مقامها » فعاد على 
الناى جوده . فان أصاب الفرش فيها على ( ها ) ذكرنا؛ لم ترد دعوته, 
وشهدت القلوب باجابته . وإن قادر (! شيئًاً خلطه فى دعائه للبارى بغيره 
كان فى أدعية شيطان مثله ٠‏ وذالت عن الاسابة مقاسده . والسبب الذى 
تظهر به العجائب إلى الشخص الثام على الشريعة أن .يكون خالص النيئّة, 
سهل السجيئّة » متعلقاً بالاعالى من عوامله ٠‏ يفشل بطبيعته البسيط على 
المركب ٠‏ والعلة على المعلول ٠‏ ويرى أن الحياة الجسمائية مبعدة له عن 
محله ؛ وأنها منهك 7 في سفره , وأن الشغل عنها يخدم مستفره الذى 

عنه من البقاء فيها ومكاثرة الدائرين منها . فهذا ها .يمكنه إصلاحه 

)١(‏ كذا فى طيد. 

(؟) ط : قادد شيثاً ... فى داعيته .. 

(") طءد : متهل . 





عيد الرحمن يدوى 000 


من نفسه وليس به وحده تمام ها استحق به الزلفى من هذه المنزلة » ولكن 
يقتضى العمل عليه واشرافه لديه فانه يتخطاها يتدربه إلى تحريك الامور 
العظام التى لا .يظن أنه سبب تحريكها . وقد بحس الشخص [ه١‏ ب] فى 
نفسه قوة خارجة عا جرت به عادته» 0 منقطعاً إلى الزهادة 

أنه قد لحق بهذه المنزلة 

من اسه » فيسعى_ الى البابر رض النه 

هذه المقالة . وينقض ما أتى يه انبادقلى ‏ - 
فيقع للناس حيرة” . ويحرك عليهم قيم العالم الملوك . فاذا قب عليهم لم 
يعلموا منزلة قوام الشريعة فى التخلص بالعجائب الروحانية . فيقتلون 
وتلصقهم نهاية المكاره . وقد حكى فى بعض (# أخبار السلف أنه قبض بعض 
الملوك على بعض قوام الشريعة وجمع الناى ثم سأله عن قصده فقال ظهرت 
لامر .يحئاج إلى ازيادة فى *) هذه الشريعة ٠‏ فيكفره من حشره من قاد 


الملك ليقتله 


('' . فرفع يديه إلى السماء . ثم عج عجنّة غاب عنهم 29 


( بمدها ) . ثم رآء أعلام المدينة فى قول : : إن لم تزيدوا ها 
| 


التمس في شريعتكم » وإلا يحصبكم | إلى ملكيم وأعليوه 


بما دأوا . فقال الملك : « هذا ما لا يجوز أن أقضى عليه . وأشتبه بشىء 
يرى في المنام . وإنما رتبتنى الشريعة لخدحتها وحفظها ء ولم ترتبى للزيادة 
فيها والنقسان عنها . » فلما كان ني اليوم السابع ظهر ذلك |أرجل في المد 

اه الملك وبعاعته بغاية الاعظام فلم .يحقل يذلك وطالبهم 


) 1 ( ط ؛ ويعهوته اسما‎ )١( 

()طهة وهذا الموشع كله تحريف . 
(5) ط : عن 

(» ... #) ثاقس فى ط ٠‏ وموجود فى د . 
(؟) ط : فلم يجبل ذلك قطالبهم 





00 افلاطوت فى الاسللام 


من إسلاح الشريمة 
عليه . وقال له : « اجعل بن 
[ع1أ] المظلومين وحفظ ما 
و 

نة الارتياض7' , لاأنها عكس ها بثى عليه الانسان 
في الطبيعة الجسمانية ثابتة ('! في خدمة الدنيا وأن نرى أن كل ها انتقص 
من ذلك من أعظم الخطأ , لأن كافة خدمة العالم الجسمانى لما ميت بسائرهم 
وتبيئوا شعف أبدانهم وحيلهم عن البقاء : تمسكوا بما وسل إليهم منمقتضياته 


ودبوأ ابناءعم ونهوهم عن البصر بغيره '' وأنهم إن أطاعوا فيه من افتوه 


ولم يعوضهم عن الله عز وجل بحسن الخلف وججميل العوض » وقواموا أولادهم 
من رطوبة 6 فه حتى جعلهم ولك 7 في 


غاية الشعف والعجز فساروا يسمعون نداء ١‏ قيصلونه بعقولهم وتسرع 


إليه أقمالهم ٠‏ ويعدون أنفسهم ولا يحسدون حرزاً من 
أداء ها افترض عليهم الحق فيما اجترحوه ٠‏ ونصب لهم سوء الاتكال علم 
الشماتة ؛ فسار أكبر ما إبخافون 


ماعاناه المرء في حياته . وأسبهل ما كثره إلينا ها آثروه وأعاننا إلى الخلاص 
مما وقعوا فيه أن يعتقد سوء صحبته ما ملكناه عن ذوات الهيولى وأن تغالينا 
عليه من قوة بده » ويعيدنا عند مفارقته [ غ١‏ ب] الحسرة و 
السلطان تشطر إلى قبيح التسلف في الاأمور وخوض الباطل إلى الحق 

ن إلى اليقين ٠‏ ويشعنا عن أرق منازلنا الحقيقية . فاإذا أخذنا أنفسنا 

(1) ط : الادتياشى ( ؛  )‏ ولمل سوايها : الادتياد 

()ط خدمة 

)طءه 

)اط 





عبد الرحمن يدوك نا 


هذا المأخذ في 1ل أدى بنا ذلك إلى أن يتعنا في أرقع منازلنا الحقية 


نهيأ به قي هذا العالم 
السخيف المتخلل ٠‏ وشغلنا عن مسلحة أنفسنا , قبل أن نخرج عنه ؛ وقد 
انقسمنا'ق :نياف 17 ونا عنا منه . وتعلم أننا بما تأتيه 
من هذا الفمل وذلك ملتمسون السماء » قتطلب حسن الجاه 


الجسمانيات » فلي 


ؤثر و بس 


نحبى أن تكون البهائم أسوب 

هذا العالم للحاجة لا للشهوة » 

فا ذا اعتقدنا ؛ فعلامة ها تأثرنا .به 

لا نجد للمال لذة ,ولا لة ب السلطان مثا فرحة: ؛ ولا للرياسة حلاوة 

ولا للخلوة وحشة ؛ وأن ننق كل وو الترفه إليه ‏ ونئيسط 

إلى ما 

والعوه اد الاكبر . وب [17 أ] هته الحال إذا كملت اقتضته 

إفاضة العقل عليه » وه هن أوامرء وزواجره ؛ وكان في ضده 

هلاك ( المتسلطين وال ع جملة العالم 
وقد تسنم قوم" تجويز علة الى 

ودعاهم إلى هذا الاعتقاد علتان 

.يعلموا أن هذه الحيوانات المضرَة ذيادة للحيوان الفاشل, تحرسها 

فع عنها الأأوساب , لان لكل "١‏ صورة هن صور 

الحيوان الفاشل هيولى تليق به استخرج هن 


هذه الصود الفاضلة لتقيم على اعتدالها وسلاحها مع انبعاث الحرادة ها ذال 


صورة “كانه الكون. . آل من 


لاط سابر1)ء 
(5) ط : مالك . 
(م) طيد كل 





1 افلاطون فى الاسلام 
عن هزاجها وخالف طبائعها وأشدادها الجوف تقسّمها . وكان من أحسن 
اللطف أن يجعل ما فشل من مواد السور المحمودة مواد للصود الرديئة حتى 
يغتذى كل شخص منها في التغذية بالطعام والتسنم وما يشاكله » ويصفو جو 
هذا العالم ما ينبث فيه من الا بخرة المفسدة للهواء ؛ فتصير الحيوانات المكونة 
الرديئة مثل البلاليع ومقالص البرك حتى تنجذب إليها كلما افسدت مجاورته 
للسور الفاضلة . وهذا يستغرض في خلقة الأعضاء, فارن الطبيعة جملت الطحال 
والمرادة والمثانة للمغتذى تثقية غذاء الكيد والقلب ١[‏ ب ] والدماغ . ومما 
.يجرى هذا المجرى المولودون بالزهانات : فان الطبيعة إنما تفمل في المادة 
أصلح ها جاء منها , لأنها تنحو بها ( نحو ) الحكمة دون الحاجة . ولذلك 
لا تعبه السناعة , لأن السناعة تنقى شيئًاً تحتاج إليه فتستخرجه 
فتفسل منه هالا يدخل فيه . فلا يك 
أن السرير ستخلص من خشب قصل عنه . وليس القىء الطبيعى على هذا 
لأن الطبيعة نستعمل الشعر في الوقاية والسّمة '' ... ولما كان لا يصلح أن 
ييكون لحماً ولا دما ؛ ولما كان خلق المكفوق هن هادة ناقصة » وذى الستة 
الاصابع من مادة حملت جيع أعضائه على الغاية من الاتفان وأخلت 
بجزء واحد منه إِمّا بالزيادة عليه أو النقصان منه.وكان أسلح من أن يشيع 


ذلك النقس ف جيع ويستعمل على جميع الأعضاء إما تقصيراً عن الاعتدال 


وإمًا زيادة تقسير لجميع أعشائه في الحسن والقوة. وقد توهم جماعة” أن البارى 


- عز ذكره - يفمل كل ما يقع في أوهامنا ء وأنًا إن عدلنا عن هذا الاعتفاد 

وليس ذلك كذلك , لاأنه ‏ تعالى ذكره ‏ لا يقمل إلا ها جمم 
بين القدرة والحكمة . وأما التفرد بالقدرة وحدها دون الحكمة قلا يندب 
إليه تعالى . ولذلك .يكون جواب من سأل : هل يفعل الله شيئاً من غير 
الجبة [18 أ] التى فطره ؟- الجواب أن كل ما فعله البادى _عز ذكرء ‏ فقد 


. ) !( ط : الوقاية والسر الونيه ( ؛ ) . د : الوقاية والسمة والونيه‎ )١( 





عبد الرحمن يدوى فذقا 


قام البرهان فيه على أنه في نهاية الحكمة .وما عدل عنه قهو دونه . والبادى 
اسمه ‏ لا يفعل دون ما وافق العقول هن الحكم ؛ لانه -سبحانه - 
أعطى كل هادة بقدد احتمالها من جوده ٠‏ ولم يمثعنها ما أطاقته من طوله. 
القول فى الذبائح 

فأقول : إن كل جماعة فهى مناسبة لا عليه الكواكب في أوان تأليقها: 
فيكون عدلها ويل فعلها على حسب تمكن المشترى منها » وسرورها ولذتها 
تمكن الشمس عندها ؛ وسفك 
لب قوة النائس بالاختيار 

اما عليه تلك الجماعة 2 يسوسها بالطبع حتى يغلب العدل عليها 

وتقيم محروسة برهةا . ثم يجوز ذلك بغلبة الطبع على الا 

به مكروه عظيم . فالائى الحائق هو الذى يطلق في كل حوزة ما تفتطيه 
علة كل منها '' مع عدو له بالشر عن اعلام تلك الحوذة . فيجعل 
مكان إطلاق الفتال للناس إطلاق الذبائح في البهائم البعيدة من الناى لشعف 


تميّزها . ومن الدليل على هذا أن البلد الذى يحرم قيه ذبح الحيوان 
وأكله » بقع فيه سفك الدماء بين الناى ٠‏ ويسهل القتل على أهله : مثل 
بلدان البند وغيرها من البلدان التى تحرم فيها الذبائح . وقد [ ١6‏ ب] 
كان القتل فشا في بلوقا فأقتاهم الكاعن يأن يستعملوا الضحايا. ففملوا » ققل” 
القتل . ولذلك يطلق السيد ويتحرى أن يكون ذلك على أضيق ها ييكون, 
ولا يمَكّن سائر الناس منه , ويكون إطلاق الصيد بمقدار ها يزيل قلوبنا 
عن فرط الرقة التئ لا يشبطها بها أمى أعدائنا » ويكون اكثر الناس تسيب 
من السيد والذبائح والتغذى باللحمان : المقائلة التى تحتاج البلدان إلى 
نصرتهم . وبعدحم ء في الحاجة إلى التغذى باللحمان » الشيخ والقليل الدم 
(1) على حسب : ناقسة فى ط ٠‏ وموجودة فى د ٠‏ 
(؟) مع : ناقسة فى د ؛ وموجودة فى ط 





من غير المقائلة » فارته 


3 والجسم دائم 
| هن أكثر مالها 


الثوم للشخص 


والذى جرى 
منه ١4[‏ أ] في وقت حاجته أن 
100 
نين نقضاً لامر 
٠‏ ليكون من فض طلب له جاعة تقيشه فيوم يقير ربح : 
فارن الربح في الدرين بذ لاسعاف. ...وليتكون :من قسرت .به العمال 
يطلب ذا تقشل 
التحرق فى الانشاق و 
عن خدمة |/ 
لاجحاف بهم فيها 
لانه يجاهد العف عنه بفشل التعمة عليه 
يمته ؛ الثانى 


؛ الثالك ‏ :. حشئه عا القناعة . فارنه ان 


قسن عن سياسته لتوء هن هذا . لم يلزم ان كبر وأثرى ان يقول أباه 


والغسل واجِب” على الناكح ؛ لانه .بخرج من كل عضو منه فريقهما 


- والتسحيح فى د 





عيدا لرحمن بدو 1 


أفن نه وسيل مره نقد تبييق 0 والدليل على هذا أن 


التجنب 7" لا يدخل . تحمامه وفى طريق كونه إلا ويفسد. 


وريشوى ييميئة + الزخر » وت : ك الحائض ' ( اذا ) 


ب ابنتة ٠‏ لان الابن ,يسل 
نسبه » وان تسافل 2 
والقود ١9[‏ ب] واجب على امعد 3 » ولي يواجب 
في القؤل 
الحال التى ذقعها 
دوتها 
واللواط عدول بالفرج جما خلق له . وكذلك الحق عدول المنكوحة 
جما أحلت له 
والزائى سارق : 3 وجزاذه أليم العقوبة . وقويو" 
الشهوة هم أكثر من على التزويج لفساد في نظام نفوسهم , لاأنهم لا 
نكون الاستطواف آثر عندهم 
ق الوفاء للزوجة , وخسن 'الانقياد إلى جميل المجا 
ونكاح البنت والأخت والعمة والخالة ومن يجرى مجراهم في القرب 
- محرم ,لان التناكح | ق افص فشل أنفسهم 
وتميئر عقولهم , لأنهم كالارض الثى إن ألح عليها زارعوها بنوع واحد 
لإبنجب ذدعها ولا يزكو ريعها. وإذا تزوج رجل في الاباعد كان مثل الارش 


التى زدع فيها سئف غير السنف 


. يماط :ايزال‎ )١( 
(؟ ... ؟) ناقس فى ط . وموجود فى د‎ 
كذا فى النسختين , والاوضح أن يقال : المتعمد‎ )©( 





0 افلاطون فى الاسلام 


قوماً من فارس نقست عقولهم وأخلاقهم عن أسلافهم » ولم تكن فيهم علة إلا 
قرب المناكح . 

وأولاد الزنا لا ينجبون الخيرات ‏ وتكون جنايانهم أقوى من عقولهم 
لان أبوى الشخص منهم [ ٠*أ]‏ اجتمعا على خوف ودقبة , وكثيراً ما 9 
تعبه طباع الشخص طباع والديه عند الاجتماع على كونه . 

وحرام” على كل آكل قادته شبوته إلى مضرته أن يأكله . 

النييذ محرام إلا على من شعف قلبه » وقوى 


يرى من صودة المكروه فيه أكثر من صودة المحبوب » فيحرك 
.يحتاج إلى الشرب له وتناول القدر الكافي لشعف التميز عن توليد كثير من 
صور الخوف بتقويته القلب. وهو ينقل عن حقيقة الخوف إلى سرود كاذب 


وأمن مدخول . وهو يغرى الاحداث بالفواحش وسوء النشاط ٠‏ ويكراه إليهم 
المداراة والتواضع . 

والسارق فرقئّه مباح لمن يسُسرّق 

ومن كان عحسناً بقبيح ثم دعى إليه استجيب له فيه 
مستغيراً سلب من حسن الرأى يمقدار ها عدل به عن السواب 

وتريح ١‏ الرجل على من دونه ني الجدة يسحب '"' الآفات إليه 


نتضينا إعظامه وتبجيله » 


(1) د : فى الخيرات 

(؟) ما : ناقسة فى ط . 

(©) ط : تزوج (1) ١ج‏ : تزويج (1) 

(©) داءط : نسخت . ج : يستجذب . ويجلب : ناقسة فى ط ٠‏ د . 


(© ... #) ناقسة فى ج 





عيدالرحمن يدوى 1 


وقد تسبّل جماعة في الايمان ورأوا بأن الكفارات تمحض الحنث فيها . 
وأكثر من تقدمنا من الحكماء توقوا الحلف وحم حاذقون فشلا عن الحنث 
به والتأول للحنث . وهراعاة الحقوق حتى لا نحلف [ ٠‏ ب] بها يبطل 
طبيعة 7) ينتصى بها قينّمها ويسترد به ها استوجب به الحق عليتا فيها ٠‏ 

وقد كان في اليونانيين رجل (+) له على رجل دين ٠‏ قطالبه بديئه 

اه » فاستحلفه فى البيكل بحق زاووس © فحلف له . فعمى بصره 

فى ذلك المقام . فرأى فى منامه زاووس وهو يقول له :ها أسوأ ما كافأتنى! 
أنعمت عليك وأحسنت فلما تأكد حقى لديك , وقدرت أنك تجمله 
سبباً لكل صالحة مئك وأثر جيل عنك ٠‏ دقعت به الحقوق وأقمته هقام 
الشبكة للعسفور . ولكنك رجعت إلى لؤم أصلك وسوء تركيبك . » (ف) 
خرج الرجل من حقه وهتف بنقسه , وحذده الناى من جرأة ' على اليمين. 
وأما الحالف بالل عز وجل ولم يكن من ذوى النباهة من يذكره 

ولا يستخبره فى حق ولا ياطل . وأما ها وقع فى الايمان فيما سوى ذلك 
فهذا هن صدقة مال وعتق مملوك وغيرهما هما يشاكله . فواجب على الشخص 


أن يكون قوله حقاً بأسره , ولا ينثتى سما أسدره من القول فى وعد أو 


وعيد . فارن لم يمكن كذلك , ققد لزمه صدقة ذلك المال » أو عتتق ذا 
المملوك 

بر الوالد أفضل من حنو” الوالدين على ولدهما , لان حدّو الوالديين 
على ولديهما هن الطبيعة لتمام التربية » وبر الولد لوالديه من العقل ليتغ 
له أحسن المجاذاة . وتحرريك العقل أفشل [١*أ]‏ من تحريك الطبع, لان 


(1) فى ط , د : ميطل طبيمية 
(ل) ج + دجل طالب دجلا يدين قجحده اياء .. 
(؟) فى داء ط : ياووس . وقى ج : دواات ٠‏ 
(5) ط + من حرادة اليمين . د . من جرأ 





لقنا افلاطون فى الاسلام. 


مع الطبع 


زيادة.محبة الوالد لولده على محبة الولد لوالده لشيئين : أحدهما أن 


الشخص لما ( لم ) يستطع البقاء بشخصه ٠‏ التمسه بالنوع فوجد الأب في 
ابنه بقاء أمله بذكره ٠‏ ولم ,يجد الابن مثل هذا في أبيه . والثائى أنه لين 
للاب موهبة لا يجوز أن تملك عليه ولا .بشرك فيها غير الولد ؛ فانه لا 
يجوز أن ينسب ( إلى ) الديه » وليس الابن كذلك لأأنه ينسب إلى 
أيه إخوته على مثل تسبته 

المر التي ركييا الناى قي مطالبهم ثلاث : احداها أن يطلب الشىء 
كما ريحدث عنه فقط » يجامع إلا عند طلب الولد » ولا يأكل 
إلا عند رد الجوع وخوف زيادته . الثانية : أن ع لموافقته ٠‏ مثل أن 
تجامع لفل اجتمع في أبداننا من هادّة الجماع , ونأكل أشياء تصلح فيما 
بين الانتفاع بها والالتذان بها . الثالغة : أن تعمل الأشياء للاستحسان 
بها.وإن لم نكن محتاجين إليها 


ثرعا المبرزون في الفشل 
ثرها ذوو النقيصة والبطالة وسوء الاختيار 
إن الكلام »١[‏ ب] إذا طابق نية المتكلم حرك السامع فحسن موقعه 
عنده وصدق به ؛ وإن خالفها لم بحسن موقعه ولم نصداق به السامع . بماذا 


بين ذلك أفلاطن ؟ بيّنه بخبر كان له مع 0 0 اليوثائيين جائر 


ل اندي من در زات . دقر الشف لذ 





عبد الرحمن بدوى 


57 
2 5 


تأملت أمرى وما صدر عنم 


الذى سألته فيه . ثم 
الحجة بظاهر القول ولم أحرك 


لل إليه 
ل . وعلمت أنه لا 


لمملكته» سمنماً 


بشلو شخص من موهية من 


عل 


لى قاصده ؛ متعطفاً على من يه وألقى مقاليده إليه . فاستشعرت فيه 
له . وأعدت له كلاماً 


فلما دعائى 


بر القلوب ٠‏ والنيات 


الشخص من ماله ذفعاً فدقمه ال 


من الناس وأولى الثاى به 
صودة السدقة كسورة ما تخرجه ند اذا خشينا 
منه أن تخرق ال وندقعها الى ٠ستحقها‏ لثلا 
)١(‏ ج ( ع نخة كتابخانة مجلى شوداععلى برقم 1597 ) :.نفسى حتى غيرت 
كثيراً مما سكن فى ننسى وأعددت له 

(9) ج : على فيه 

(©) د ء ط + تمثلت . وما أوددنا فى ج 
لع النص الوادد فى المخطوط ج ٠‏ وهودقم ١650‏ بكنابخانة مجلس 
الثلاثة ٠‏ لكنييدو أن فيه تغييرات منالناسخ 


أن . وهذا المطوط أوشح الثلا 


(ع) الىهنا 


شوداى ملى فى 7 
أو صاحب النسخة 
(0) ط .و : يحرقا 





نذا افلاطون فى الاسلام 


تخرج عن أبدى أسحابها من غير ادادتهم فيما لا ينقعهم وبا ردادتهم فيما يضرهم. 
لم صارت الحوادث والنوائب تحدث كثيراً لذى الأموال ؟ للشّعف الشخصى عند 
التحرز الكامل والدفع التام وعجز الأملاك عن التماسك . مثال ذلك مثال 
رجل ملك أهلاً ومالا قالرجل -على أنه عاقل حسن الضبط والاحتراز لا 
.يطيق ضبط ماله على الكمال لمشاركة امرأته وأولاده في ماله وهم لا يختارون 
اختياده في التحرز والضشيط . ولذلك صار الرجل عاجزاً عن الامساك , وسار 
ماله عاجزاً عن التماسك . ولذلك صارت الحوادث والثوائب تعرش كثيرا 
لذوى الأملاك والفنيات . فأمرت العقول” والشرائع' بالسدقة , لتكون دافعة 
لما [ ؟؟ ب ] يحذر من هذه الحوادث وشافية لما عرض منها 

أولى الناس بالصدقة وأحقهم بها شعفاء طبقة المتصدق , لان أهلالطبقة 
للشخص هم أخص به من سائر طبقات الناى ؛ كما أن أعناء البدن أخمرة 


به من سائر الاجسام الموجودة (أما) المسكنة ٠‏ فهى سو بقع في بعش طبتقاء 
الناى كما تكون البثرة في العشو : فارن لم يحسمها بحسن التديير , وإلاً 


انتثرت في ذلك العشو 
]ل مم ثم ]ل 





رصالة أفلاطون الى فرفو ربوس 


فى جقيقة نفى الهم واثبات الرؤريا 
جوابآ اليه عن سؤال سابق 
عن مخطوط أياصوفيا دقم ١م‏ (4) ( ونرمز له بالحرف : ص ) 
[ لوحة *ه أ] 
ال الملك الحق , والاله السدق » المسمى بلغات الاشراق» المقصود 

بالاتفاق , القديم الذى لم يزلعلة العلل» ومتشىء مبادىء الحركات الاول 
خالق الاضداد , في الاسلاح والا,فساد . أظهر بذلك قواته 
مجاوزاً حد العقول والافهام » والخواطر والاوهام عن مئعوت الذات ومدرك 27 
الصفات . سبحانه مفيض العنام, ى القوات وحركة الحركات . تقدس 
اسمه ؛ وعلا قدره . نور الانوار» وزمان الازمان , والدعر الداهر . قسبحانه 
وتقدس تسبيحاً يتصل بدوامه الذى لانفاد له ولا تصرثم لمداته أبداً , قدوسا 
قدوساً اياء أسأل واليه الرجوع ٠‏ وأتضرع أن يجملنى واياك ممآن خسّهم 
بسفاء العقل وتسديد الفعل بما هو مته وله ؛ انّه ولى الخير وذاته ؛ وهو 
على كل شىء قددير 

ورد كتابك ‏ أكرمك اله بكرامة التوفيق - تسأل ( أن) أبن لك 

(#) استمملنا النسخة المسودة فى المكتبة المركزية يجامعة طهران ؛ وأسلها الفلم 
دقر مر , ودقنها احلا 

(1) ص يدرك . 





افلاطون فى الاسلام 


» وما الهم العارضان لكثير: من العالم » وقلة الناجى عنهماء وكيف 
أذاعما عليهم » مع ما فضلهم به الرنب ‏ جل اسمه ‏ من العقول والتمييز 
إذ كان تعالى لم .بخلق في هصنوعاته خلقاً معوزاً هن مصلحته , بل كان ما 
خلفه من خلقة مكفياً حتى لا يرى ثيئاً من الحيوانات محتاجاً إلى غيره 
ثم فسل الانسان بالنطق والدلائل والبرهان 
عليه من شريف الخلق وستتلى العقل - الهم 
موجودة في الحقيقة » أم لعرض داخل وفكر فاسد يقساد ذاته وبعض آلاته 
الغفافة بالعقل 


فرأيت" أن أجيبك - أكرفك الله - يما أعلمه وبما قسم لى من تدبيره 


إن كان ما يتأدى إليه , كان متتناهي ٠‏ فغير واجد هن نهاية العلم 


به . فتبارك غاية الغايات 
لم - وققك الل بالخير , وجملك له أهلاً ‏ أن كل ألم 
غير معروف الأسباب غير" موجود الشفاء 


الغم ؛ وما سيبهما ليكون شقاؤهما ظاهر الوجود إن شاء الله تعالى 


٠‏ قالهم 
م الافكار » وحيرة النفس . وخمولها ؛ سريع الزوال والاشقال . 
والغم خطر كبير » وأعى عظيم » يذعب القوة ويفتر الحرارة [*8 ب] , 
ويهدم الجسم و الأوقات . والفم , وهو ألم نفسائى ٠‏ يعرض لفقد 
محبوب أو لفوت مطلوب فكروا ني عذا العالم الدنى” التاليف (' بما 
هو فيه» لعلموا أنها أعراض ذائلة وأشباح حائلة » تتصرف بهم الأأيام وتقلبهم 
الأحكام . فالواجب أن أوا بالغم على نفوسهم ٠‏ فهى أولى من الغم على 
محبوبائهم ومطلوباتهم إن يعلمون أنهم يستعدمون مما عدموه ويفقدون مما 

. وتقدمت معرفتهم بذلك : ان" نفوسهم وأعراضهم غير باقية , لأأن 

) ١ ( ... ص : العالم ! التأليف يما هو فيه قيما هم لملموا‎ )١( 

(5) سن ذاتء 





عبد الرحمن يدوى 


كل ها ني عالم الكون والقاد قمضمحل 
طلبوا البقاء والدوام ٠.وجودين‏ 27 في عالم ١‏ 
من الزمان ما ل ُ. 


تبقى للعاقل. أن يطلب ما يسعده دون ما : 


الثقاء والجهل 


امغالبة + أو اكتساب )صرب 
تجارة وصناعة » وينفيه أنه لايد أن يشمحل 


[أداد) ها قدمناء من 


الفاسد ألا ييكون فاسداً , ومن | لا يكون ذائلا . وإذا أردنا ألانساب 


بمصيبة أردنا أن لاا نكون فاسد لا تكون إلا بفساد الفاسدء 


بأن لم ب لثبات والبقاء ؛ لقصد طبع البقاء بالطاعة 


والزم نفسه في العاجلة 
فيما' '؟ زال عنه وفاته ويك 
الآخذين نقوسهم 
ظاعناً . أما حشو | 

فاذا أدب الا سان نفسه بأدب 


نفى الغم وتعب الحرض ودوال ١‏ 


(1) ص + وجودات 
(؟) س : فكآن 
)سه 


(0)س نوم 





أقلاطون فى الاسلام 


اليسيرة . ثم رأينا النلى عاداتهم_ تجرى مع الطبع هجراه » وتنقله وتستحوذ 
عليها فيألفها الطبع وتلزمها الهمئة وتنسرق إليها. فلو ألزم نفسه من يأكل 
لذبن الطعام أكل ما دونه » لأشبعه وأجزء إذ كانا بعد أى ساعة 
ويبلغان القسد من اطراد الشبع . وإنما تحصل له لذة [ ههأ] ساعة؛ حتى 
لودام له (ما) قد استطابه لشبع منه ورقضه وقلاه . وكذلك الملبوسات يحرصض 
الا.نسان على ما قد لزمه طبعه والفته عادته من جليلها ومستحسنها . وليس 
دوت ذلك .سرته ابكل متساو في مش العودة: وسرعة اليلى .. ولو تدين 
الحكمة وتزيئن بزينة العلم الذى هو أفشل مذخور وملبوس وهزيئن» لم يغتم 
الفقدسلبوس , وكان كما حتكى عن”') ذييوجانس أنه لامر به اساخس » الملك » لم ييقم 
له فركله الحاجبٍ . فقال له الحكيم : خلق إنسان أو خلق بهيمة ؟ 
ما حلك على ما سنعت بى ؟ قال : إذ لم تقم إجلالا للملك . فأجابه 
الحكيم وقال ؛ ما كنت أقوم لعبد عبدى . فاتركهم الملك وسمع المقالة وقا 
من أين لك أنى” عبد" عبدك ؟ قال الحكيم : « لأنك عبد" الدنيا وخادمها 
ومن ترك شيثاً فقد اقتدر عليه . فلما تركتها أنا اختياراً » وخدمتها أنث 
اضطراداً ؛ وجب أن تكون لبا عبداً . » فتلم الملك عراده , وأنه حكيم 
ثم عطف عليه بالقول :دهل لك في سحبتى » فارنى مفواض” إليك خزائن 
الفشة والذهب . » فأجاب الحكيم : « لو كان لهما قدر ! فما أشترى 
خسائس الاشياء . » قال له الملك : « فاطعمك الطيبات » . فاجاب : 
قصل شبع الملوك على من دونهم ! » قال له الملك « فأزينك بالثياب 
فأجاب الحكيم : « إن الوسيّة سبقت لنا من الحكماء المتقدمين أن لاتزرين 
أجسادنا بزينة الثياب» ولكن بزينة العلم والتقى . » فبكى الملك وااصرف 
موليا عنه 

(1) عن :من . 

(؟) ص : قدكه . 





عبدالرحمن بدوى عدا 


ثم دأينا في عادات كثير من الناى شداة حرسهم على المكسب وججع 
ها يجمءونه حتى إذا تكامل معهم ما قيه ٠‏ جمدوا إليه فأتلفوه في القمار 
ورأوه عنما . ولو منعوا عن ذلك روه غماً ومصيبة 

وهذا المخنث بالشهوة الفاشحة : من نتف لحيته وتشوبه خلقه وحرصه 
على الأخلاق الدنية . ولو منع من ذلك وأكره على الدخول في زى أكابر 
الناى وأجلائهم » لاغتم بذلك ورآه مصيبة . ونرى الشاطر ٠‏ بما هو عليه 

بح السياسة وكثرة الخطر بالحركات وقبح قطع الأعضاء وأليم العقوبات 
بما آل أمره إلى القتل والسلب و فلو أكرهه مكره على لزوم 
السلامة لرآء نقساً فنقول الآن إن غمّه واجب في العقل . أمرذلك 
عرض فاسد يلزم حسًاً فاسداً . وإن العادات ٠‏ المقدام ذكرها » جرت مدن 
ألفها وألزم نفسه طلبها مجرى الطبع . فارذن قد بِينّنا أن العادة تجرى مجرى 
الطبع : تصلحه وتفسده, وتغمّه وتراه . قلتلزم نفوسنا طبع القناعة بالخير 
وإذالة الغ, فيما يدخله كبير الطبع والاحسان , لان المحبوب والمكروه ... 
ليسا شيثاً في الطبع با 
السلوة والرياشة » وإن اتعبت فلتسبر على مقتضى التعب والمنازعة هثها لما 
ندخره لها من الراحة في العاجلة والآجلة . ألا ترى أن كثيراً همن تعارضهم 
العلل يروم قطع عضو » ديتكلفون مضه . وريما يستعمل الشماد وممنض 
الادوية مع ما يتعجل من الثفقة والغرامات والصبر ٠‏ على ما شرحنا , لما 


بالعادات . فا ذن نعود أشنا [ هه ب ] 


لااسبر على مض النفس في المنازعة الى 
إلى طريق الحق والسلامة ؛ إذ علاج النفى 
وأعظم قدراً ,وإن في ملكة البدن . وبفساد الملك 


(؟) ص : ويروها على سامها وليعالجها ... 





00 


قاط الغم والهم إذ 


لم له وتصبو 


ريف كلبا كان يتلوها عقله 
الأسل ورحه من شقاء الدنيا , 
الاأخرى أداد طريق الحق فهو الواشح 

اده أيضاً فليكف نفسه مم تى يتخلض لطلب 

ال التالف 


من أراد قلة الغم” فليقل" القنية . قال بعش 


قال : إن اتكسر لم يتكر المكان ولم أعدم التراب 
1 ملك رومية أندأهدى إليه قبّة” من بلود ثمينة 9 
00 


عجيبة . ففرح بها وزادت (فى) يهجته وأسفة 47 هن حضره بحسنها ؛ وكان 


في الجملة الحاشرة حكيم.. ققال له الملك : « ما تقول فيها » اذ أنث 


) الحب ( بشم الميم‎ )١( 

(؟) س : حشره فقال عن 

(؟) يقير واو فى س". 

(9) س : ابوب والسواب ها أثبتنا . اذ المقسود : نيرون «رمرئاح الامبراطود 
الرومانى ٠‏ داجع هذء القسة فى رسالة الكندى فى دقع الاحزان التى نغر ناها فى كتابنا 
« دسائل فلفية » . بنفاذى ‏ بيروت سنة ١00+‏ ؛ و كذلك فى: الجماهر» للبيرونى 

(ى) صوابها : متمنة , أى ذات ثمانية أوجه [مررمهوههن ٠‏ داجع نشرتناالمذكودة ٠‏ 
وداجع البحث الذى التيناء فى مؤتمر البيرونى فى طهران فى سيتمر سندلا8؟1 . 

(2) كذا فى المخطوط لكنراجع نس الكندى 





عبد الرخدن يدوق 


هسك ( عن ) الكلام ؟ » فقال الحكيم : أقول « انها أظهرت منك فقراً 


7 1 7 


مجه عذا..قامن 
تلب إى بمتتنزطه :تكس ب فقرقت . فدخل علىالملك 


من هذا عظيم المصيبة ولم د 


ذالت عن طبيعة المسائب والمحن إلى 
العقل أن المسائب نعم ,يجب عليها الك 
يها الخ » هذه القضايا 


أنات ١‏ 
أنات الحزن ويبلغ ب 


بها مسلك الفم , 


بما فيه مقئع لمن يريده ء أن الذى يحزن عليه لا يخلو : إما أن يكون 


فملنا ؛ أو فمل غيرنا . قان كان فعلئا ه قيتبغى أن لا نفمل .ها بحزثا 
بالامساك عن فمله إلينا نين تريد ما لا تريد , وهذا هو المحال .وإن 
كان الذى نحزرن 
؛وماهو ') عارية هعثا فلضاحبها 
ير لما بِيّناء . فليقل* هنافسته في الاغراض 
1 ليتأمل حقائق دلائل فى في طلب اللذات التى لا 
يمازجها الكدر . ولا يعارضها الفساد ٠‏ إذ كانت المصائب غير النعم 
)١( ٠‏ ص : من تالف او تالف (1) 
() س : داينا (1) 
(5) كلمات فى الهامش غير مقروءة . 
() العادية : ما يستعاد 





ى تقيضه من مقتطيه . 
الآن الموت تمام 

ومع ذلك فبو البريد إلى 
ذلك في الحقيقة لو عقل 


نفس الطبع .١‏ 


1 
فلو خي رلاختارالمكث 27 
بة لتمام الكمال.والكون ,فلو 
ثم إنه لو سيم الرجوع 


سواه هل كان يؤثر العود 


إليه ؟ ثم إذا قسدت الادادة إن جوف أمه وخروجه إلى نسيم هذا 


العالم إنما 
اه [عدب] 


وكذلك أقول : هن نقل إلى عالم البقاء وفسحته وان كرهه , لكرءا" الثقل 


عن قلة المعرقة يما هو الية صائر هر ام البقاء الزو<انى . لو( خيس 
اذ فحن في عالم 


في هذا العالم غير واجبين 
في الحقيقة . ونا ما يألفه الطبع ن يصير سلما للهم وعسبباً للفم 


(١)س:الرت‏ 
(؟) ص : لكلقه 
(؟) س : ثم و الجملة كلها منتطربة 








ودية افلاطون الحكيم 


عن المخطوط دقم ١م]ه‏ فى كتبخانةُ مجلس شوداى ملى 


لوظائف علمية وجملية ‏ واعل 
وساعة لت 


فيه النفاق , 


: الى ظلم غيرك. 


بثار ؛ والعامة 
ل سان الل و نفة والمواساة 
والاستقامة والفشل ؛ والكل” بالعدل 
والا,حسان والمداداة و 


ومن دونك بالخير 


(») يقلو ذلك « وسية افلاطون الحكيم بالفادسية » ؛ ثم بمد ذلك بسفحات ؛ « وصيقسه 





عن المخطوط السابق ؛» وهو دقم ١م؟ه‏ فى كتابخانه مجلس شوداى ملى 
قال أفلاطون الحكيم 


يعرف بكث 
من كلام أفلاطون 
5 الشهوات نادم" في العاقبة , متموم في العاجلة ؛ وتخالف الشهوات 


الم في العاقبة » محمودٌ في الأجلة 


من كلام أفلاطون الحكيم 
الربيع” وأزهاره : والعود به ٠‏ فهو فاسد المراج 
ب#الحكيم أفلاطون كه شاكر وخويش أدسطوا كرده وعموم خلايق دا نافع يود وآن نيسث . » 
ثم بمد ذلك بسنحات : ٠‏ ترجمة وسايا ذهبية » وهى ترجمة « الوصايا الذعبية » المنسو 
الى فيثافورس والتى نغرناها فى كتاب ه الحكمة الخالدة » لمسكويه ص 8؟؟ - 518 ٠‏ 
القاهرة سنة 1585 
)١(‏ فى المخطوط : يميج . 





5 


لا علاج ( 


سل أفلاطون الحكيم 
إذا غرقت السفيئة 


ملتقطات أفلاطون الالبى 
عن المخطوط دقم *م؟خ فى كتابخانه مجلس شوداى ملى فى طهيران 
( ونرمز له بالحرفج ) 

[ ودقة بر أ] 

من طلب الحكمة من طريق طلبها أددكها ٠‏ وإنما يخطىء أكثر من 
طلبها لاأنه يطلبها من غير طريقها . قارذا طلبها هن طريق آخر لم يثلها 
ثم يكنب بصورتها من ساعه 7 فيحمله على أن وذلك أن من جبل 
صورة الحكمة ؛ جبل ذاته . ومن جهل ذانه كان ذائه أجهل 

قال ؛ من غرف صو ل كان عاقا نما الجاهل من جهل 
صورة: اليل ٠‏ 

وفال : كل شىء يجوز الاعتدال, في أى” الاطراف كان , فائما هو في 
ديز الجود . فاذا تباعدت الاجزاء عن الاءت وتباعدت بعضها عن بعض» 


قاذا أنت [ لانها ] رددتها من البعد نحو الوسط , اتحدت 


المتضادات وصادت شيئًاً واحداً . إلا أنها اذا تباعدت من الوسط على غير وزن 


لزم احدى ااحاشيتين الزيادة » والاخرى النقسان . فاذا كان تباعدهما على 
غير وزن ٠‏ لزههما الزيادة التقسان , كان النقسان الذى على غير مناسبة 
من الزيادة التى هى غير مناسبة للنقسان . ومن أجل ذلك ألزم عالم الكون 
والفساد الزيادة والنقصان, فلزمه التضاد . وائما النشأة الثانية اصلاح الزيادة 
والنقسان ورجوعها الى الاعتدال , ليكون الخلود , لانه ليس هناك شىء 


)١(‏ كذا فى المخطوط ج 





عبدالرحمن يدوى 


فيكون الاعتدال . واتما يكون هذا الجسم ني النشأة الثانية 
شبيهاً بالبسيط , لانه ليس هتاك شر هن الاغدية الثى تمد" الاسطقسات 
بسنها الن بنش ٠‏ لكى مكون_اللذة دائمة ٠‏ لافةا'لبى غناك شد 
سقماء ويكون الفكر ستوياً لانه 5 
وقال : هن ضبط ثلاثة أشيا 
السياسة كلها : على الخاص نحو ذاتد, وعلى العام نحو الكل : وهى النطق 
والغشب والشهوة . وذلك ن ضبط المنطق كان حكيماً » ومن ضبط الغشب 
كان شجاعاً ٠‏ ومن ضبط الشهوة كان عفيفاً . ثم يستعمل العدل في هذه الثلاثة 
لأنه في المنطق عدل ٠‏ وني الفضب عدل , وني الشهوة عدل . ومن أجلذلك 
قلنا إن الطبيعة لا تفمل فملاً باطلا , لاأنها ليى الأجزاء بجزئياتها إنما 
تفمل الاأشياء بحركة , لأن للثفى أفاعيل قهى تفمل أفاعيلها نحو 


مشاقع نقسا: لتكون كليات لها 


وقال : أتريد أن تنظر إلى أفاعيل الصور الروحانية ؟ انظ إلى أفاعيل 


النطق في الفكن وق , لأنه يتجسم ويرداح النطق 
لان" الطبيعة 


فمرة توحد 


نى حركت الطبيعة حركة متصلة» أعنى 
اتصال الاأجزاء تعائقت النفسان في المحبة الروحانية و1١‏ ب] انسلت بالمرايا 
العقلية المنبهة لها على عالمها ٠‏ وتصير لطيفة بسيطة . ومتى حركتها حركة 
«نفصلة جذبتها النفس البهيمية إلى المحبّة الجمانية . وكذلك أيضاً في حد 
الغلبة . والافس المنطقية رتراى بالشبه اللطيف لا متوحّدا من حد 

ة . وذلك أن الثنفى لها من ذاتها أشكال لا تقدر أن تخرجها بالنطق 





لين لاطون فى الاسلام 


نحو الطبيعة . فمتى حركتها الطبيعة بشبه ماعندها من الجسد ؛ أعنى أجساد 


الأ وتاد وأوذاد 0 لحركة تلك الاأشكال بالحركات اللطيفة 


كالحاجب وحدق العين والتيم حركات أعماء البدن . ومن 


أجل ذلك قال الحكيم إن صورة '' الوتر وصلة ما رتسام الطبيعة 


وما أ< 


العقل وحركة النفس مع حركة الطبيعة كتأليف حركات الاأوتاد حين تتحد 


الحكيم إذ قال 


الحركات - كان سرور اإعالم لذاته لذة وكان محيطاً بها » وسروده يلتهب 
جداً 
وقال : الذى يحيط با بلا تعلم واكتاب , اعنى 7 (به من ب 
بها) إحاطة جوهربة باستقصاء كنه الشىء 
وقال : إنما برى البسر صورة الشىء في ذاته , لا في المحسوس . وذلك 
طبع في الهواء كما تنطبع في المرآة وشماع البصص 'تصل 


روحائية لطيفة فتبق, ىكذا يبن ألَشَء 


وقال : النوم غوص ١‏ 

وقال : لا .يكون اثنان بلا نهاية ألبتة » لاأن كل واحد مهما 
ليس هو قيما لا نهاية اله 

وقال ؛ القائم بذاته هو المحيط بالحد . والذى ليس هو قائم بذاته 
هو الذى أحاط به الحد 

وقال : لولا أن العلة واحدة لما كان يقع اثنان تحت اك الاسماء 
ولا يتفقان في جبة من الجهات ؛ إلا أنه لما كانت العلة واحدة للشيئين 

+ فى داخَل النس + سوت ؛ وقى الهامش‎ )١( 

(5)ج عنى , 

(م) فى السلب : السودة . وقى الهامش ما 





المتفرقين ثبتا 
وقال : لو كانت 
وقال : إن من إذا / جنا اغا اذاي 


بالجمد » كان يجب 


للشىء علة ٠‏ فلا محالة أن 


وقال : تريد أن ترى كيف ترجع الاأواخر إلى الأوائل ؟ انظ إلى 


غاية الفساد فاينه السّغر , وإلى النمو فارنّه الكبر . فاذا فد الكبير دجع 


إلى السغير . فبده الكون غاية الفاد 


وقال : ل حون سو اجَوَعَن العيلة. .ولا :لل 
سوى جوهر الحركة . فالنفس هى ١‏ ومن أجل ذلك قال 
ن قال إن حركة ال 
دائم الحركة لا يموت . فالنفى لا تموت 
وقال : الاول الحق لا 
اشىء آخن اخارج عنه. بل 


با يتحرك نحو الآخر 


جز لواحد منهما أن يحرك بيع الاشياء . فاذا لم يجز أن يحرأك جميع 


الأشياء » لم يكن مالكاً للتمام . ومتى لم يملك التمام كل" واحد منهما 
كان التمام خارجاً عنه » فيكون كل واحد منهما ناقساً 
ؤقال : الحركة المستديرة حى الجرع مستدين هو-نباية الجر كله + 


)١(‏ ج : ذادت 





أفلاطون فى الاسلام. 


لأن حركته على دائماً . ولذلك لا يحتاج إلى ت 
الأن كل نقطة منها نهاية لأختها . وقدر لنوى الحركة المستقيمة الفناء 
والكون ٠‏ ولنوى الحركة المستديرة البقاء وجعل نهاية المستقيم 
المستدير ٠‏ فهو نهاية للمستقيم » وسار المستقيم محصوداً في المستدير . والمتحرلك 
على الوسط يتحرك دائماً » والوسط ساكن دائماً . فالفلك 7" لا بخرج مئه 
قى. ألبئة ولا يدخل إليه شىء جسماتى لانه لا جسم غيره . 

وقال : لو قبل الماء السكون, لكان أرضاً . ولو قبلت الارش الحركة 
لكانت هواء 2 . ولو كان الهواء حاد الزاوية , لكان ناراً . ولو كانت النار 
منفرجة الزاوية لكانت هواء  .‏ يريد أن الماء مطبوع على الحركة بالرطوبة 
التى فيه ؛ والارش مطبوعة على السكون لانها ميكز الهواء ؛ والهواء متفرج 
الزاوية , كما أن النار حادة الزاوية 

وقال ؛ إن سل : هل السماء في مكان ؟ فقال : أما من طرريق الاجزاء 
ففى مكان ؛ وأما من طريق الكلية فليست في مكان؛ من أجل أن الكلحينئن 
مكان الاجزاء . وهو أبدع متحركاً فقبل البقاء لقربه من العالم العالى وعدم 
التعيئن به فكان متوسطاً بين العالم السرمدى ''! والعالم السفلى الكائن الفاسد 


وكانت علتهما واحدة ٠‏ لكن أحدهما بذاته » وعى الاشياء الدائمة الروحانية 


ى . وأما الاشياء التى تفنى وتبلى فهى من [8١أ]‏ خلق البادى 
بتوسط الفلك ؛ والانواع باقية , والاشخاص دائرة فائية . 


وقال - إذ سثل عن الاشخاص : لم صارت تستحيل ؟- قال : إنما تستحيل 
من أجل الاسطفسّين اللذين فيهما بالقوة » لانهما إذا تحركا بطل الفمل - 
وإذا خرج الذى بالقوة إلى الفمل رجع الذى كان بالفعل فسار بالقوة»لانه 

(لاج :فحت (1) 

(؟) كذا فى السلب . وقى الهامئش : ماء . 

(؟) العالم السرمدى : مكردة فى ج . 





وإذا فسد الشىء 1 
قيل له 7 : اخ 
رة» أو بنوع وحدة ؟ فاإن كان 


وإن كان بنوغ. وحدة 


المحسوس عو التو واليواء 
وقال : العقل الكلى 


)١(‏ فى الهامش : وقيل له 


1١ 


يفسد مثله دقعة . فكل واحد يأخذ مكان 


جرم الصوف.المنفوشن + فهو 


ء انقبض له الهواء , 





وقال : إن الذى يعقل بلاألم 
لاتحتاج القوى فيها إلى | 
سريعاً . وأا الذى يعقل يأل وتعب كديد فهو ما تفيبت ق 


وغاست في باطنه . وهذا هو الذى طلب الحكماء المتقدمون 


٠‏ لم ريصح" لك المطلوب الغا 


ترش العقل وتتعبه بالمنائل |( 

وقال : الكل لا يألم , لانه لاريلقى بصرء على سوى ذاته 

وقال : الجلم حو وقوع بسر ال 

الحفظ جود الوهم 
: إذا كانت القوة الوه 

محالة » لانه كلما طلب الوهم شيا 
هو داخل 

وقال : العشق طمع يتولد قي القلب , بر يشمو » فتجتمع إليه 
مواد من الحرص . فكلما قوى ذلك ٠‏ ازداد ساحبه ني الاحتياج واللجاج 
والتمادى في الطمع ٠‏ والفكر في الاماتى : والحرص على الطلب ؛ حتى يؤدبه 
ذلك إلى الغم المقلق والاختلاط المفرط . وذلك أن التمادى ني الطمع يحرق 
الدم . فاذا ١‏ الدم استحال إلى سوداء 7 . وإذا قويت السوداء' خبلث 


الفكر . وإذا جال الفكر في أسيا ها لا يقدر عليه مع استغراق المجوود 

في التمنى , اشتعلت الحرادة والتهبت الصفراء. واذا احترقت الصفراء تكدرث 

واسحالت إلى الفاد . فيختلط حينئذ بالسواد ٠‏ فيكون هادة لها تقوى 

ومن طباع السوداء فساد الفكر . وإذا قسد الفكر اختلطت الكيموسات 
)١(‏ ج + اسشحال السوفاء : 





عبدالرحمن بدوى 


بالفساد . ومع الاخ إن نقصان إلعة 


ودبما مات ثممًا وحزنا 


وينضم عليه قلبه فلا 


وديما رأى من يحب فجأة 
الناخق' إن ميم ذكر لمن بيصي اكنقه يفطن لزفه وديرت د 


ال : أنواع النفس ثلاثة في ثلائة 
|افكر والروية ؛ وهو حى , وموضعه ومسكنه : الدماغ ؛ والث 


٠‏ ومسكته القلب ؛ والثالك به شوق 


المره إلى اللذات التى يثالها البدن 


كنه الكيد 
وقال - اذ سثل عن الحسن ‏ فقال لى قدر وزئه من 
نفسه 2 وقدر وزنه من الطبيمعة 
وقال : قشائل الثفس أديع » وفطائل الجسد أدبع باء [هاب] 
فالئفس لها الحلم , وللجسد التمام والكمال . وللتقس العدل ٠‏ وللجسد 
الجمال . وللنفى الشجاعة , وللجد القوة . وللثقس العفة» وللجسد الصحة 


وقال : #موت الاجساد .٠‏ وتموت الانفس ؛ وقد تموت وتحيا . فأمًا 


موت الاجساد قدثورها . و )شهو جهلها - وأما' مومها 


فقد تدوت في طلب العلم اذا هى طلبته » وتحيا اذا عى أدركته 


الذى ل ى له خارجا عن ذائه شىء » لكن 


أن يصفى” الفكر والوهم ء لانه يستاج أن يستعمل 


الفكن "تو المملوم . + والوعم مو المحو.- 


وقال لتلامذته وقد ته الوقاة + يا اخوانى ! ها أدرى ها أقول 


الكم ؛ غير أنما دخلت الدنيا مشطراً وها أنا أخرج هنها مكرها . وما 





ع أقلاطون ة ىالاسلام. 
بلفت من العلم شيا أكثر من علمى بأنى 
ى نفسة باعتدال سان الك 
ة ؛ وما خرج عن الاعت 

وقال : المطلق غير محصود . وها هو غير محصور فهو بذاته . وها 
هو بذاته فهو علّة للذى ليس بذاته . والمطلق هو الذى ذاته له . وما ليس 
بمطلق ليس ذاته له ؛ بل محصور :حت الواحد الاول الذى لا أول له 
والمطلق هو الغابة المحيطة الحا ا ليس هو يدانه 

وقال « في كتاب السيرة 27 » : المرء الفاضل هو الذى يفمل أفماله 
تلقاء الملة , لا تلقاء المعلول , لأأن” ما يغمله تلقاء العلة إنما يفمله من 
أجل الواجب . وما يقعله تلقاء المعلول إنما يقمله للاشطرار ٠‏ وإمنًا للذكر 


وقال : إذا طلب العقل صودة الشىء فا نما يطلبه من ذاته, وإذا طلب 


هيوكن الشىء فائما ينعطف على الحس فيطلبها لوه 
وقال : استدللنا على معرقة الخالق بالخلق ؛ كما استدللثا على مدبئر 


بدن الانسان الذى هو خاسية الانان بالبدن . وذلك أنا لما رأينا الانسان 
يدبر , علمنا أن فيه مديراً وأنه خاسة الانسان 
المحجوب في البدن . فلما <صلنا بدن الانسان وبجيع جوارحه وأعضائه وطبائ 
لم نجد من ذلك ثيئاً يجوز لنا أن نقول إنه ذلك المدرك , لأنا لم نجد 
من دمه ولحمه وعسبه ثيئاً إلا وهو ني حالة من أخواله , لانه لا تدير له 
ولا حركة فيه . قلما دأينا حركة التدبر في قعل الانان ولم جد ما ب 
في كل ما تدركه حواسنا هن يدنه علمنا أن فيه مديّراً محجوباً عناء 
غير مدرك بحواسنا ؛ وعلمئا أن المحجوب عنا هو الانسان الحى” الذى تؤدبه 
إلينا الحواى” الذى هو زمام الاعشاء ومديّر البدن . إذا ظهر تدبيره في 
يع البدن ء ولم يظهر هو بعينه . وكذلك لما رأينا التدبير في أمي العالم 


» دبما كان المقسود كتاب « السياسة‎ )١( 





عبد الرحمن يدوى 


كله قائماً » شهد لنا العالم كله أن له مدبراً ليس 
وعلمنا أنه لا يخلو ججيع ال يقوم دونه . وشهد لنا تدبيره أنه قادر 
حكيم خبير . فالتفى لا تددك الاشياء إلا بأداة الجسد وجوار<ة وحواسه 
ومنزلتها من الجسد متزلة المسججون الذئ يؤدى إليه غيره الاخباز . ولوأن 
بذاتها ١ ١‏ من بيع الآلة . فذلك دليل أن لها 

في الجند 3 
ل : إن قال قائل : لم يعقل العقل ذاته ؟ فان كان يعقل ذائه 
فبذائه يعقل ذانه ؟ أو بغير ناته ؟ فان كان بذاته يعقل ذاته , ققد تج" 
وإن كان يعقل ذاته , نغيرت ذاته . فليس إذآً هو عقل . وإن كان 7" لا 
يعقل ذائه ٠‏ فهو الجهل 

الجواب : أنه ل[ ا مقول ٠‏ بل العقل والمعقول شىء 
واحد . وقد يقال في غير ذات العقل : ان كان كل معقول هبسوطاً » فهو 
شىء واحد . وإنما قلثا إن العقل عقل ذاته بأئة مبدع فقط لانه 


كل ما طلب العقل فهو وذاته شى” واحد . وذلك لائه إذا طلب الصودة 


انعطف على ذاتهة . وإذا طلب هيولى الشىه » إنما يتعطف على الحس” 


وقد ذكر هذا في كتاب ه طيماوس » حيث قال إن العقل إذا طلب الهيولى 


طلبها بتوسط ؛ وإذا طلب الصور فائما يراها في ذائه 

وقال فى كتاب « فادن » : كما أر "٠‏ الذى بالفعل لا شىء بال 
كذلك الشىء' الذى بالقوة لا شىء بالفعل ك اللا بالفوة . فاذا 
كان هذا هكذا » فالشىء شىه 
فلا محالة أن اللاشىء موجود في ابداع | 
فمن أجل ذلك لا يستطاع أن يبقى إلا بعد اثبات 


وقال : ليس الاجزاء تفعل في الكل , بل الكل 





افلاطون فى الاسلام 


بل القرس يمشى بالقوائم . 


لب من العلوم ؟ فقال : من 


الوهم الذى من جبة الفكر إذا استعمله من 


الوهم إذا استعملمه من جبة الفكر 


قوى مختلفة » 


جبة الضور ؛ 


أو من أفق الصور 


قوة واحدة ؟ فقال 


هن جبة المبدعات , لاهن 


فل [ ١9‏ أ ] ذاته ؟ قال 


أنه معقول ؟ ققال : ل 


العقل ب 
إن الذات معقولاً والهوبة عقللاً ‏ 
وقيل ( له ) : المقل الذى فينا 


جبة الشخص الجوهر فهو الاوال 


وقال : القائم يذاته هو الذى حداء 


هو الذى حداء خا 


ون الهوية انث 


محال 


والذى ليس قائما بذاته 


متكر إل وهما متفقان في ذلك المعنى ٠‏ كقولهم 


» وقال الآخر إن هذا الشىء 


ىء ؟ وإنما ا 


في أنه لم أبيض » 


ن بأبيش : وكلاهما 


أذ لفن امش فاق 





عبدالرحمن يدوى 


على الموضوع ٠‏ لم تكن لهما مجادلة على المحمول 

وقال : من حد" الاشياء التى في الصناعات يأخذ حدودها 
وغايانها » كحد الطب : فاته صناعة ني الاأجساد الطبيعية الحسًا 
سقمت غايتها البرء 

وقال : الفمل ليس هو ايتداء خروج الحركة با 
الحركة بالقوة 

وقال : الحد" الطبيعى 
وقال : الجوهر هو الذى لا بزاحه في ذائة شد 


وقال : القياى هو توسيل 27 


الفروع بالاأصل الذى 
الفروع وجدت في ذلك الاأسل 
وقال : ما بال النار إذا كانت حارة بالجوهر ؛ لا :حترق كما نحرق؟ 


أجاب فقال : إنما يحرق ها فيه الحرارة بال 


لأن الحرادة عى فيه بالفءل 


وقال : ليست الأجزاء تبعث الكليات » 

الأجزاء ٠‏ ل تدل بالجزئيات على 
وقال : النفس 

بلا متوسط . وإذا كا 


ذائها فهى دائمة الجر 


يقال إن النقس تلقاء الجوعر فهى لا نموت 
فارن كان النعت ين 


(9) ج: توسل . 
() هذا أحد اليراهين الاديمة المعهودة الثى قال بها أفلاطون لاثبات خلوده 
الننى داجع 





4 افلاطون فى الاسلام 


فلا محالة أن النعت والمنعوت شىء واحد . فان كانت ال 
ألخرى + فى . ومحياها دائم الحركة لا موت 
لاد 
وكل كون ففى الزمان 
مع الزمان فبسيط . وكل ها هو في الزمان فمركب 
قال : الحد اجراء العلة في 
وقال : الواحد المتكثر لا يخلو 
إذا كان الكثير متناهياً فنهاية الكثير حينئن عى نهاية الواحد 
فيلزم حينئذ للواحد نهاية ال 


وقَال : محال أن يكون الفمل 7" بلا نهاية , والجوضر 


لائه إذا كانت قوة الجوهر بلا نباية » فلا محالة أن الجوه. بلا نهابة , 


لان القوة عن الجوهر , لا الجر 
وقال : إن النفس قائمة بذا: 
وقال في كتاب « فادن» إن تجز 
الكل فج لامحالة ىء ء لان كل 


وقال : الخط من نقطتين , 
فلا محالة أن علة الخط : النقطة , وعلة السطح : الخط , وعلة الجسم 
السطح . فالعلة الاولى جوهرية محضة : وسائر العلل الاول هى علل 

وقال : إذا تخلخل الجسم كثر ٠‏ وذلك لان الجرم 2١‏ أشد" تكائفاً 
والكثير إذا تجسم سار على نصف ها كان وهو متخلخل . 
إن قال قائل : انكم تزجمون أن العالم هلاء » لا خلاء فيه ؛ والشىء 
)١(‏ كذا فى الهامش . وقى السلب : العقل 
(؟) كذا فى الهامش . وقى السلب : الجسم . 





والجواب أن القدماء قالوا انه لين 
العالم » ولا شىء يفسد حتى .يكون مثله ني العالم دفمة 


مكان صاحبه , لا ينتقل أحدهما في مكان صاحبه 


كالفلك المتصل . فمن أخذ جزءاً منها في الدركة ؛ تحرك الثاتى الذى يليه 


معآ هنداً نى مكان الأول دقعة . وأجاز هذا أفلاطون , 
إلا أنه قال بقول, أعد ( ١4‏ ب ] استقساء من هذا إن البواء جرم كأنه 
الاسفئجة الذى يقال له الغيم ؛ أو كجرم السوف ينقبض وينبسط . 
فمن أجل ذلك صار إذا تكون الشىء انفيض له الهواء. وإذا فسد انبسط 
له الهواء فيعطى المكان ويأخذ المكان 

وغل :4 متي البخت ؟ فقال : إذا قطعت الطبيعة نظام فعلها . 
وأما ما دامت الطبيعة على اسطقر 


من فعلها كان البخت لا يتحرك 
وقال :١‏ الواحد:صورة , 'لاقه ينعت الغ 
وقال : الهو والغير ى والحركة والسكون في العقا 

لى ‏ له : إذا كان كلما 3 


قبما ذا تعرف الشد 


أجاب فقال : إذا قربت هن جهة جوخ. » قزبت من ندم 


وإذا كنت أقرب من جبة السفةء فا نك أبعد من جبة الشد . والشد ضداان 


)١(‏ كذا ‏ والسواب : طقى س ظام , ترتيب , وعى تعريب للكلمة اليونانية 
0 . ويرد هذا التعبير : ه نظام و شرح » ٠‏ « طقس و شرح » مراداً عديدة جداً فى 
« أثولوجيا » أدسطوطاليس . داجع نشرتنا : « أقلوطين عند العرب » 

() ج : وقال 





نا افلاطون فى الاسلام 


شد بالجوهر ٠‏ وضد بالقعل و رهما وقغلهما شيء واحد 4 
وعما متضادان هن جبة الفعل . وهما أيضاً هن الجوهرين . وكذلك السواد 
والبياش من جبة الكيف هما جوهران متضادان , إلا أنهما ليسا متضادين 
بالنوع الاول » وع الثاتى . 

وقال : الانسان هيوالى للصود , كما أن سائر الاجرام هيولى للانسان 

وقال : الحس" هو الشىء ؛ وهو غيره » من أجل أنه بتجزأ . فسارت 
الفيزية فيه بغي البوية . والعقل هو العىء ٠‏ وهو غير » لانه جزله بفيز 
تجزىء . وبعد ؛ فاون العقل شىء واحد 

وقال : إذا أردت أن تطلب جزء القعل بالا ,يشاح في الحد » فا 
الفمل ني ذلك الحد 

وقال : أول مكب إنما هو من القوة والفعل 

وقال : لا يكون جزء جز حتى يختلفا في السودة » فيكونا 
تحت الفصل . ثم ييكون العقل كالجنس 

وقال : لا يخلو الفسل من أن يفسل الشىء: إما إلى ث 
وإما إلى شيثين غير بن . فا فسَلهما إلى هتساويين ٠‏ فليض . 
بخاسة . وإن فسلهما الى غير هتتساوبين فبخاسة تفسلهما  .‏ فان قال قائل 
وكيف تساويين بغير خاسة ؟ قنة ن تلقاء البيولى 
والخاسة , لا من تلن 


وقال : الذى هو قائم بذاته تماميته خارجة عن ذائه ٠‏ فتماميته ليس 


هى جوهراً / بل هى أعراض ٠‏ وليس يقال : د لم ؟ » أبداً الآ بعد 29 
نريطة , والشريطة أبداً خارجة عنه 

وقال : الفسل لا يفسل الجوهر الى غير وغير ,» بل الى آخر وآ 
ولو فسله الى غير وغير ٠‏ لم يكن الجوهر الجوه. . 


(1) ج : شريط 





عيد الرحمن بدوى ل 


دقال : القائم بذاته حو الذى جوهرء مستغرق لعفا - والذى ليبرا 
قائماً بذاته هو الذى حداء متغرق لجوهره . فمن أجل ذلك سار الذى 
بذائه فوق الحد لا محدوداً » لانه غير محدود ؛ لان ها بين المحدود 
وثير المحدود ضل . لان ماهو غير مسنود لا يدل غلى شيء. ولا على ذانة 
كالاعوجاج الذى هو غير محدود . فالذى قوق الحد محيط بالحدء والمحدود 
غير غير المحدوة 


وقال : كل شىء في العالم موزون . واذا كان موزوناً , 
صار قبيحاً وحسئاً إذا قرنته 9 إلى التسرف , لاختلاف المشاكلة واتفاقها . 


وفال : الحكيم فاضل بالطبيعة » والمتحكم فاشل بالصناعة . 
وقال ؛ لا خير في المتحكمين والمجادلين أن يكونوا في المديئة , لان 
منهم تحدث الآداء الرديثة 
وقال : الجوهر يجزئه المنطق , وليس يتجزأ في ذاته . وإنما جز أه 
المنطق هن جبة الكمية والشخص . وكل جزء من أجزاء الكمية والشخص 
هو من جبة الجوهر كلى غير متجىء كالكل” الأول الذى قبل التجزلة 
إلا أن المقدار و الشكل و الكلى هما اللذان وقع عليها التجزئة . فالمنطق 
"ئة من تلقاء الكلية , والشكل , ولا يجزائه من تلقاء الجوهر . 
ول 2 كل ماهد بد طبيعى فارن إيشاحه في حده . وكل ما حد”" 
* صناعى فارن إيضاحه 
وقال : موت الأنضى الجزئية وعدمها في عالم الكيان . 
وقال : السد لا يدخل على ما هو بالفعل فيقسده ؛ وإنما يدخل على 
ما اخو بالقوة فيفسد :ها هو بالقفل . 
وقال : لابد للأشياء أن تكون بنباية » أو بلا نهاية . فارن كانت بلا 


1١ج‎ )١( 





اقلاطون قى الاسلام 


من أجل ». فاان كان « من أجل » فاللم لا يجوز 
على الذى ليس ممه« من أجل » 

وقال : كل ها كان على عجرى الطٍ فهو معتدل «وزون . وكل 

ما هو على خلاف مجرى الطبيعة فهو غير معتدل ولا موزو 
وقال : إن هاعنا قوماً قالوا إن ( ثم ) جزءاً لا يتجزأ . وقالآخرون 
إن جزءاً يتجزأ إلى ما لا نهاية له . وكلاهما قد غلط , لان الجزء لا 
زأ ألبتة , وإلا فليى بجزء . فارن قالوا بأنه يتجزأ » والجزء غير الجزء 
بلا نهابة » فليست الاجزاء غير الاجرام  )''‏ وهذا باطل ؛ لان في ذلك 
إبطال الاجرام . فأمًا الذين قالوا ان الجزء لا يتجزأ فقد سدقوا / لان 
[ » أ] نهاية جزء لا يتجزأ , لانه هو الجزه . وائما أدادوا 
زىء الى ما لا نهاية : الجسم . فالجسم قد يتجزأ الى ما لا نهاية من 
جبة » ويتناهى من جبة . فأمًا من جبة الفمل فانه يتجزأ الى ما لا نهابة 
أيناً والعقل قد يجزىء الشىه 


يرجع الى بسيطه , وذلك لا بتجزئة . فان قالوا ان الاشياء كلها أجسام 


م عن العدل الذى يعطى كل ( ذى ) حق حقه أىا جسم هو 


قدر , أو غير ذى قدر , فان كان ذا قدرء فمتناه 
ران كان غير متناه » فغير هدرك . وان كان غير مدرك 
فان كان هذا الاول وقع بالفعل المحض 


(1) فى السلب : للمهية . وفى الهامش ما أثيتنا . 
(؟) فى الهامش : « بل الاجزاء غير الاجرام سمح » 





عبدالرحمن يدوى نفلا 


بطلت الزيادة والنقسان , والنشوء والبلى » وكانت الاشياء كلها في غاية التمام 
وان كان وقع هذا الاول بالقوة المحضّة بطلت اص والصور والتكشش . 
فلا محالة أن الاول واقع” بالذى في الفمل والقوة ظاهره فل ٠‏ وباطنه قوة 


فهو نهاية هيولى » وسودة صورة , هن جبة أنه فاعل » وهيولى هن جبة 
. وني كعاب آخر : فهو قابل من جبة ها فيه بالقوة » وفاعل من 
جبهة ما فيه بالفمل 

وقال : من يريد أن ينظر الى أفاعيل الصورء فلينظر الى فملالمنطق 
في الفكرة وقبول الف لا يتجسم الفكر و 
ومن يريد أن ينظر الى الشىء كيف هو صودة وهيولى » فل 
كيف ظاهرها 27 جا ومطريقى ؛ أى الب وباطتها ميخائيقى أى الحيئل 

وقال : لم صارت الثار الفليلة تنمى فتصير ؟ أجاب فقال : ذلك 
لان الثار القليلة تخرج ما في الهيولى من الناد , حتى توجدها بذاتها 
تكثر ؛ لانها تير بالقعل 

وقال : انما سار العالم قاشلا" '' بذاته , لانه مسود ومتمم غاية كل 

,لا يحتاج الى غيره . الا أن السورة خارجة عن ذائه 

وقال : الهيولى ثلاث : الاولى لا سورة لها » والثانية لا آنية لها »* 
والثالثة هى الاسطفسات . كذلك الصور ثلاث : اثنتان مبسوطتان '" , وواحدة 
مركبة . فأمًا المبسوطتان فالمنطق يتجزأ عندها ٠‏ وأما الثالثة فلا يتجرأ 
عندها المنطق . 
)١(‏ جا ومطريمًا ردع«ممعبرمعبد > علم الهندسة . ميخانيقى رتعمميرومر 
سح الميكانيكا . علم الحيل . وفى المخطوط : التحيل ‏ وهو سواب أيش ؛ الا أن المشهود 
ما أثبتنا . 

(5) ج : فاسله . 

(؟) مبسوطتان - بسيطتان . 





افلاطون فى الأسلام 


: عالم العقل علمى ٠‏ وعالم النفى قوائى : وعالم الطبيعة نسلى. 
وقال : الفعل هو الشىء الجسمانى الذى للطبيعة في غاية حركتها . 
أما بالغوة فهو الثىء الروحانى الذى للطبيعة في أثر حركتها ليس لمائع 
.يمنعها . هذا هو الفسل ما بين القوة والقعل 
وقال في كتاب « اقراطيس » :'' المنزل منزلان : منزل يسمى العقل, 
ومنزل يسمى النفس . ولو أردت النزول النفسى لاخترت منزل العقل ؛ وأما 
ني صلاح الناى فالئزول في عالم النفس أسوب . 


"من جبة الكثرة في الجنى '": والاثثان 


وقال ؛ الواحد واحد لا 
اثنان هن جهة الفسل 

وقال : إذا لزم التميّر لزم الفسل . فالواحد لا يلزمه تميّز لأأنه 
بذاته ؛ وإنما يلزم التميّز الاثنين لطلب الفسل أبداً 

وقال : الحد” ليس هو بسيط ولا جمائى . وما ليس بسيطاً ولاجدمانياً 
فقد ييكون بين الجسمانى والبسيط ؛ والحد فوق الجسمانى وتحت البسيط 

وقال أرسطاطاليس يرد على زينون السوفسطائى : إن الكل إنما هو 
غاية الكثرة » وغاية الكثرة لا تكون كثرة » وإنما عى وحدة . 

وقال : تسعد في الجنس ( من جنس ) الكم إلى جنس الكيف» إلى 

الجوهر تر الحق" يكماله 

وقال : اعتدال الحرارة الغريزية سبب الحلاوة والعذوبة واللين والملاسة9؟ 
وطيب الرائحة واعتدال الحركة واستواء المضو 

وقال افلاطن : قال فيثاغورس إن الدحر متصل . وإذا كان متصلا فلا 


)١(‏ كذا فى المخطوط . فهل المقسود : اقراطيلس مزوهميح أواقراطيس ممنوزم 
(؟) فوقها حرف : ظ 

() كذا فى الهامش . وقى الصلب : الحس 

(؟) ج ؛ الملوسة . 





عيد الرحمن بدوى 


محالة أن الزمان متصل . فلما كان هذا هكذا , علمنا أن 
الزمان من الأولين إتما طلبه من نحو 


و إلى » . وإنما قلت إِنَا 


الحركة فيكون عاض وآت. قنة قفة : التى هى الان بين الماضى والاتى» 
هو عدد الحركة ؛ لا الحركة ناوا ؛ لأن الحركة الكثيرة 
والقليلة : الزمان عو الذى يعدها لزهان حركة الفلك , كى 
قال من الأولين ٠‏ لاأن حركة الفلك يختلفة كحركة السماء 
والشمس والقمر [ ٠‏ ب ] وسائر الكواكب . والزمان ليس بمختلف . ولو 
كان كما قالوا أنه حركة الفلك , وجب هن هذا أن يكون الزءان يعرف 
بالزمان ؛ لان الحركة إنما تعرف بالزمان . فاان كانت الحركة هى الزهان 
فلا محالة أن الزمان يعرف بالزمان . وإذا كان هذا هكذا , فالزمان يخالف 
د على أن الحركة ليست هن الزمان : السرعة والابطاء 
لان السريع الحركة والبطىء إنما يعرف بالزمان , والزمان تعمد ولا يعد ؛ 
والحركة" تعدولا تَمّد . فالحركة من باب الكم لا محالة . فالزمان مؤلف 
كالعدد والكم اللذين هما غير الاجزاء 
رصح أن سرعة الحركة وإبطاءها إنما يعرف بالزهان . فالزمان 
عدد الحركة , وليس الحركة ٠‏ لان الحركة القليلة والكثيرة إنما تعرف 
وتعد" بالزمان , لان الحركة ما لم تمكن في هيولى فاانه لا يلزهها الاتسال 
والانفسال . وما لم يلزمه الاتسال والانفسال لم يلزمه الزمان . والاتسال 
والانفسال هما يلزمان المقادير على ها ذكرئا 
فقد بان أيضاً من هذا القول أن الزمان بالنوع الاول هو بين الاثنين 
وبالنوع الثانى هو أشكال مقادير الحركة بقدر السرعة والابطاء . 





قٍِ التقى المحيط والمحاط به . إن المكان 
ليس شخضاً قائماً بذاته مبايناً للثىء الذى هو مكان له 


والفاضل أفلاطون يقول إن المكان هو بعد لا شكل له ولا كيفية » 


قابل" اللاشياء .وات الاشكال والكيقيات ء قابل لهما (/ واحداً بعد واحد من 


وقال في كتاب « طيماوس » إن الهيولى «البلد لشىء واحد . فارن 

كانث الهيولى هى البلد , والبلد هو المكان ؛ فلا محالة أن أفلاطون يريد 
بقوله :هذا كقول سقراط إن العقل مكان للصور الطبيعية هن أجل أنها القابلة 
واننا :كان. .لا شكل للمكان ولا كيفية لانه هو الافق الخارج عن المتمكن . 
وقال أفلاطون : ان الافق بسيط , من قبل أن الشكل شبيه بالسطح 

من. جبة المتمكن » يقبل الاجرام بلا تغير ولا استحالة » وهو أفق البيولى 
الكلية لانه حد" بسيطه الذى هو فيه كلماء الذى ني الاناء , كذلك انا لا 
نقول ان الماء في جوف الخزف وهو حد الماء ؛ والخزف للصودة قابل للشىء 
بلا'ان .يتعطل ولا يفمل 7 , لانها في النهاية المحيطة بالجسم المحاط به 
المتحرك » أعنى الاءحاطة الباطئة البسيطة من المحاط به الذى هو كيله . 
ؤامما ..يتجزاً المكان نحو المتمكن . فأما نحو ذانه ففير متجزىء ٠‏ لان مان 
المكان : النفس . والاجرام المكان . فالمكان هو الطرف الذى بين النفس 
والمتمكن 
وقال في كتاب « فادن » : المكان بين الروحانى والجسمانى . وذكن 

أنه هو المثل بمثله . وذكر عن فيثاغورس ني مقالة الحروب (! ) أن فيئاغورس 

قال.:.ليس شىء من المكان بالنوع الأول إلا النار فقط . فَأمًا سائر الخليقة 

فا نما هى في المكان بالنوع الثانى . وقد أجاز المعلم الفاشل هذا القول 


(ح)اع: ٠‏ 
(؟) العبادة مشطرية فى ج هكذا ! 





عبدالرحمن بدوئ 


وأوشح لنا المكان » وذلك ( حين ) قال : لو كانت الاأشياء في المكان الاأول 
على مثل ما هى عليه النار » لكان .يلزم أن ينتقل المكان في بعض الا حابين 
مع المتمكن 

وقال ؛ البخت هو الذى يكون بذاته دفعة” بلا سيب متقدم ولا 
وقال : إن الأشياء قد تكون في سطح الاأرض الذى هو المكان بالنوع 


أشياء في أماكن بنوع ثالك . وهذا النوع الثالك 


المنتقل . وأما المكان الذى مع التوع الأول الأفق البسيط ؛ لانه 


شبيه بالخيط ٠‏ إذ هو كالخط الجمانى , بل كالخط النقانى . وهذا من 
الاقاويل سحيح ٠‏ وجده الفيلوف عند القدماء , ثم جع ذلك في حدا بين 
وأوشح المكان بحد عقلى طبيعى . 

وقال في هذا أيضاً إنه قد يكون الشىء في المكان الذى هو الافق بنوع 

المكان الذى هو السطح بنوع. ثان . وهذان المكانان ينتقل فيهما . 

فأمًا المكان الثالث فهو كالعرض ينتقل مع المنتقل . والمكان الاول هوالطبيعى 
( و ) الثانى هو الشبيه بالطبيعى وليس بطييم اك كرس 3 أذ 
هذه الثلاثة [ فهو ] يجمعها حد واحد , وهو حيث التقى الافقان : المحيط 
والمحاط به . والسماء هى المكان الاول للاجرام اللازمة للافق ؛ والسطح هو 
المكان الثانى 
له ؛ وهو من هذه الجبة عيولى 

وقال : إذا ادتفع القابل ارتفع الفعل , لان الفمل إنما يرى في القابل 
لا في القاعل . 

وقال : إن قيل ما علة الكثرة ؟ قلنا : الوحدة . وإن قيل :ها علة 


لاحد الجهتين من المتمكن القابل لكل شىء ؛ الذى لا شكل 


هبوط النفى إلى هذا العالم ؟ قلنا : الاستطاعة : لان الاستطاعة تعمل في 
الحاشيتين . والاشطرار يعمل في حاشية واحدة . [ ١‏ أ ] وقال : إئما هو 
فكر وتصور : أحدهما نحو الجواهر الباطنة » والاخر نميل على الاعراض 





5 افلاطون فى الاسلام. 
الظاهرة . 

وقال : كل واحد له خاسة تفسله من غيره . وتلك الخاصة هى غيرية 
في الواحد . لذلك قال فيثاغورس إن الواحد هو الهو ؛ لا غير . فالخاصية 
تلزمه الصفة بنوع غيرية . والواحد الاول صفة نحو جوهرهء ء لا نحو الغيرية 
اللازمة للشىء ٠‏ تضطره إلى أنه معلول , لان | اللم '' الدال على 
العلة , والشىء الذى لا غيرية تلزمه فهو العلة لا محالة . 

وقال : الكم موجود أبداً في البيولى » والكيف موجود في الصورة , 
والاعتدال تكافؤ السودة والهيولى . وإنما تتضاد الاشياء في الهيولى من أجل 
المجانسة ؛ لان كل شىء من الاشياء هو أشد" مطالبة ومغالبة على ما يجانسه 
من الشىء الذى ليس مجاساً له 

وقال : تركيب العالم على خلاف مجارى الطبيعة ليطلب مجرى الطبيعة 


نقفبه بها ٠.‏ 


وقال : النفى من خمسة أوائل وعى : الجوهر ؛ واليو هو ؛ والف 
والحركة ؛ والسكون . فالهو هو : المعقولات , لانها لا تتجزأ , والغي 
المحسوسات لانها ٠‏ فلما كان ذلك كذلك ؛ سارت النفس من المتجزى 


ولا متجزىء 

وقال : قد ظلن كثير هن الناى حين قلنا إن النفى دائمة الحركة , 
أنها لا تسكن . والحركة الدائمة هى السكون ' لانها على حال واحدة لا 
تتغير ومادام على حركة واحدة فهو سكونه . 

وقال : المكان مثل العالم وعلى شكل العالم » فلي فيه خلاء . 

وقال : ليس يلتذ في الحاشيتين ٠‏ وإنما يلتذ في نقطة الاعتدال . وإن 
التذ" في الحاشيتين لم يلبث إلا قليلا حتى بنقضى . 

وقيل 7" له : لماقيل [ن العقل والممقول عىء .وأحد ٠‏ ففال: :لان 


(1) فى الهامش : الكم ‏ وهذا خلا . 
(5)ج :دقاك 





العقل الذى بالقمل ليس هو شيئًاً سوى المعانى ٠‏ والمعاتى ل 
المعنى بها ٠‏ ولا ( يوجد ) بين المعاتى انفصال . فلا محالة أنر. 

وقال : الحركة إنما تبعث أبداً في أدبعة أشياء : في الجوهر ؛ والكم 
والكيف والاين ‏ لانها في الجوهر تفمل الكون والفساد, وفي الكم : الزيادة 
والنقسان , وفي الكيف : التغير ٠‏ ( وفي الاين : النقلة ) "2 


وقال : غاية الطبيعة أن يفعل الحيوان تحو أفاعيل النفى 


وقال : كل" عركب” من طبائع أدبع : اثثان بالقوة » واثنان بالفعل. 
لان اللذين بالفمل صودة مع جسد , واللذان بالقوة صورة لا مع جد . 
ولذلك كان التضاد . لان اللذين بالقوة يريد ان الخروج إلى الفمل» والذى 
بالفعل يريد أن .يرجع إلى الفوة ه العلة كان الكون والفساد كالحبة : 
فارن ها فيها بالفمل يرجع إلى القوة » وما فيها بالقوة يخرج إلى الفمل , 

وقال : الشىء إما أن بوسف بصفة من ذاته , فالصفة والموصوف شىم 
واحد ؛ وإذا وسف بسفة خارجة هن ذائه فالصفة والموسوف 

وقال : إثما ضار الدهر دهراً لدوامة وامتداده . 

وقال : إذا خرج نود البسر على غير او 


والكبين صفيراً » ولم يبسر الاأشياء على حقا 


وقال : إنما صارت النفس في أفق الحيوان من أجل أن الحيوان محتاج 


إلى الحركة الدائمة وأن ييكون في أفقه لتمسكه بنوع الحيا 


وقال : الحركة إنما عى طلب” وعرب” ٠‏ كلماضى والآتى ؛ لان الماضى 
عرب ؛ والآتى طلبية . 

قيل : فان كان هذا عكذا , فأين الجواب ؟ إن الطلب والهرب 
متصلان غير هتباينين لا محالة , لان الشىء الذى هو غيرهما . ولو لاتلك 
الوسلة كنا متباينين , فلذلك الشر الموسل بينهما هو « الآن» .د فالآن» 


. ذيادة يفتشيها اتمام الكلام‎ )١( 





افلاطون فى الاسلام 
إذن وقفه الطلب الذى ني أفق الهرب - 


وقال : القياى فعل من النفس مبدؤه ظاهر يؤديك إلى غابة لم تكن 


الصناعات ثلاث : إما أن يكون الكلام أ 
الخطابة » وإما أن يكون الفمل أكثر هن الكلام فهى الطبء وأما أن يكونا 
زف السئاعات 19 
ندت حركتها وعنفثتا 
نتها. فارذا قلقت الطبيعة واشتدت حركتها على الدم» فار 
وانبث" في يع البدن » فيحمر الوجه لذلك ٠‏ ويكثر الضحك لاست 
العضلات ومتى حزنت النفس سكنت وخمدت 


عر كلها ونتن قودها خمدت الطبيعة وأخمدت الدم [ ١؟‏ ب ] 


وشملته وجمته حتى يخرج من جميع الاعشاء إلى باطنه وإلى القلب» فيصفن” 


الوجه لذهاب الدم وتعتد العشلات وتثقبض اك هنا 
إذا أقرطا . 
وقال : على حسب ما يذهب على الطالب في علم حنة الث 
في معرقته ؛ وعلى المرء أن يستقسى في علم الحد 
وقال : الدهر إنما هو ركز الزمان . وإنما طن أسحاب الدهن أن 


)١(‏ فى المخطوط : الادداك 
(1) داجع هذا التول فى صودة أخرى فى الكتاب المجهول المنوان و المؤلف , 
قيماعبق 





عبد الرحمن يدوق لقنا 


الزمان ممت لا نهابة له » لدوام حركته المستوية . وإنما دامت حركته من 
أجل أنه .يدور على مركز . فلو ذال المركر قليلا » لم يدر تؤراناً مستوياً. 

ال : الفسل بين الفكر والحس أن الحى" يأخذ الاشياء هن قرب» 
والفكر يأخذ الاشياء من بعد : فمن أجل. ذلك صار الفكر ينتج » والحس" 


لات 

وقال : النفى كلملك , والطبيعة كالخادم 
الطيب فتدخله على النفس لتردءخها به . فارذا فسد رداته النفس على الطبيعة 
قتطرب لها الطبيعة آخر جديداً فأدخلته : فاذا طربت النقى ٠‏ أخذت ذلك 


الهواء الداخل عليها فقطعته بمقا انبة وج زأنة أجزا بة وردائه 
على الطبيمة من آلاتها فتصير هناك ألحاناً تنعط الطبيعة وتحركها حركة 
نشاط وطرب 

وقال : الاوائل أربعة : الزمان , وهو نحو الطبيعة , والمكان وهو نحو 
فس , والدهر وهو نحو العقل , والازلية نحو العلة الاولى 

وقيل ': ما اللذة ؟- فقال : غاية الفمل الذى على مجرى الطبيعة والفوة 


الك 


أبداً ومن القمل أثى 

وقال : اطلب من الانسان أولا الحلو التجوحر , فان فاتك فالعادى ؛ 
فان فاتك كلاهما فالئفى الستاعى 

وقال : ألم ترما أن الطبيعة'لا فعلا باطلا ؟ فلم لم يبخرج 
الطفل في تمام الشهر الثالك أو الرابع وقد تمت السوزة فيه » والخلفة ؟ 
فامْساك الطفل بعد ذلك إلى قمام تسعة أشهن ليكون حيواناً ناما '؟ لانه 
وتم جسده وسار حيواناً , إلا أنه كاللين المنجبين لو أفلت من موشمة سال 
ولكن أمسكته الطبيعة ليبلغ غاية الجمود » دتتم حيوانية فيه »فبَحق" اذا 
خرج فهو بالالة الذائية أن يتثاول الطعام وينمى ٠‏ قلم يِمْمَلَ فملا بأطلا . 


ليست تماميته بأن يتم خلق الجسد فقط . لانه » وإن تمت الصورة فيه © 





أفلاطون فى الاسلام 


وقال : كل قعل يقمله 
فهو خير لا محالة 
وقال : الشر عدم الخير ألبتة . و 


هذه الآلام شرا ؛ بل إنما هو 


كل فعل تشرك فيه الكواكب فهو مركب لا محالة . وكل فمل 
لا ندرك فيه فهو غير هركب . وحيث التركيب فبناك التضاد وهناك الشر. 


وحيث لا تركيب ولا تضاد فهناك الخير 
وقال : الأركان أربعة : عدد, ومنطق ٠‏ ومكان , وزمان 


وقال : خاسة الحكم أن يحفظ ما تحت الزمان والمكان . 


وقال : إن قوماً ذكروا أن الجوهر الأول فاغل ببجوهربته ؛ وجوهره 
لم يزل , قفمله لم بزل 

وقال بعض المفسر" ين : هذه النتيجة باطلة , وذلك أن وجود الجوهر 
لا محالة باضطرار .يوجب العقل . وإذا كان وجوب الجوهر بالمفمول يوجب 
فالموجب ليس الموجب ؛ فلا محالة أن الجوهر يلا فمل . 

وقيل له : ما ممنى قولنا « إنه بذاته »؟فقال إنه لا بنوع ولابحال 
ولا بسفة , بل بجوهره فقط , لانه هو الجوهر المحض الذى سفائه كلها 
هن ذات جوهره . فهو حينئذ بذانه فقط 

وقال : الفعل قعلان : عام وخاص . فالعام كله خير ؛ والخاص تر 

أ وتراه شرا » لانه للقوة الاختيارية 
وال التمع متعاشن للبسن ٠‏ والتوق عباتن للم , واله 


وقال + العط المستقيم.قو وسط ٠‏ والغط المنتدير ذو وسظلين + 





نا 


والبياش ليكون 


والمبسر , وهو أغلظ م 


ال 


بن قود بماع الطرفيز 

على الحبسن: في اليو الواسطة الذى فيه يل 

ذلك ما أبسرت الشىء الثاشىء البعيد إلا بقدر من الزمان مشاكل لذلك 
البعد . ولكن لما صا متشلا بالبصن ‏ والمبش 
قابلا لهما ومتحدا ببما 19 , ا 1 
العلة التى 


( وقال 1 5 فسحتها الحكمة» 


البعيد بلا زمان ؛ لهذه 


٠‏ وقوئها بأن 


فأما العامية فأن 


الاسطقس الغالب عل 


ال في « طيماوس » : إن ال هوجودة في كل جزء هن 
العالم ؛ أعنى في الحيوان الناطق العاقل المشابه للبارى ٠‏ بما فيه من 


العفاف والفضل والشرف . ويشبه العقل يما فيه من علم ب. والتفكن 


ولى بما فيه من الجسم الثقيل ال ل للصور الموضعية 


عطية العلم شبيهة يما 27 عزوجل ؛ لانها لا 


با ؛ ولكثها تمتكوكن الكمال كمالها عند مقيدها 


اللذة تحراك الشىء من غير موشعه إلى موضعه الطبيعى دفعة 


)١(‏ فى المخطوط : بها 
(؟) مكانها بياش فى المخطوط 


(©) فى المخطوط : ينوهب 





الزاهد : والجاهل الذى 


بالزوجة للرجل : تدبر البدن ٠‏ كما 


ها خرج عن البدن كءا يدبر الرجل 


أساس الطبقات الثلاث من 


قبالرغبة » وأما السفلة 


لتخرجها إلى الفمل . وإنما صار العقز 
: كل ما فعلته الطبيعة بالعادة » فعلته النقى بالاافس 





ين 


متضادتان في الشخص ل نفعال , ولابد لاحدها أن 


.يكون أقوى من الآخر 


وقال الاسنا لعا أن ييكون صوتها دون 
صوته بالطبع , وت دن ٠‏ وقلبها أضعف من قلبه 
شىء هن هذا على ها في 
وقال : اللجاج 
لرأء 
1 اد لرأى. 


الإبناى في الساعة ها لا تفعله المنافة في 


الاعضاء 

وقال ؛ أحق" النام ِ من ضعف قلبه وقؤى فكرة 
فان الواجب عليه أن يتثاول منه عند الغم”" وغلية الفكر . وذلك أن صودة 
الغوق تضاعف على شعك: القلب.عتن العوف. ٠‏ قريما كانت 
عظام تعرض . فا 
الصور عن تخب 3 3 

وقال : الطب فاعيلها ليس : ا 5 
فيكون مبدا الشىه قب َ 01 نآ نحو الطبيعة الكلية 
وأعنى بالطبيعة الكلية : العامة ال وقد تفعل الطبيعة الشىء في المبداأ 
حسناً نحو الطبيعة الج نحو الطبيعة الكلية ففعلت الفعلين كليهها 

خر عند العام 
الطبيعة تعمل الجارحة , والثقى تستعملها . وهما مثل الحداد 

والسيئاف في السيف : هذا يعمله » وهذا يستعمله . 


وقال : إذا أردت أن تعرف طبع الرجل » فاستشره تقف هن مشورته 


على جوده وعدله وخيره وشراه . 





الصوم لجام النفس الشهوانية » بروضها على حسم 


عاشقاً للآخر ٠‏ ولا ييكون الآخر أما اتفاقهما فوو أن بطل 


واحد أن ييكون أحدهما تامًاً في تأليف 
ق كل منهما الآ 

تمعا عليه في أحدهما ؛ وليس في الآخر شىء هنه 

وقال ؛ الفرق بين الكم والكيف أن | ن أفخاص .الكمية يكو 


زائداً على ٠»‏ والمجتمع ن الكيفية يكون ناقصاً 


١‏ لضن طيمة 
أو الفيلوف المبرذ يما ممه من العلم من دونهما قا ثما 
دونه + لأنهم لا يستطيعون أن .يعلموا موجوداً إل عرتقيآ 


وقال : علة العلل تحرك الآ يسكونها ؛ وليس من 


(1) فى المخطوط : بنو النسر ( 1 ) 





وله حركة 
وله حر 
وقال : علة العلل 
الشىء يعدم تأثره: وأ 
وقال 
تعدل عنه إلى دأى في طبقة أخرى فيعدل بك ما تحتا 
الهوية علّة الكون , والغيرية علة الفساد 


ة . فاتصال بيع ما في العاام به 


ولافي الكيفية والكمية 
عن الغير 
إلا بعلة الأأول 
وقال : لا تطلب في عالم الكون والفساد سودة عا 
الفكر . فان هيولى الصود فيه مستحيلة سيالة 
وقال : لا يزال الشى ٠‏ لأن العدل ماسك 
للزيادة والثقسان 
وقال في كتاب « ظيماوس » ؛ بة يٍِ ترى الوحدة 
وقال : الذكاء سرعة ته إلى الحد الاأوسط من 
حدى النتيجة وهو الذى توجد به مقدماتها 
وقال : الحس إنما .يجد الثقل في الثقيل , والعقل إنما يجد الثفل 


فق كقسه يله هوم الأدقد الو علق + ل فيل بلا وجود 


الثقيل لم يكن ثقل الاجرام 7" أب فلما 6 ل مثئةاء لم 





افلاطوت فى الاسلام 


وكذلك غلبة بسنها لبعش على 


للكواكب السيارة وضعفها في ابتداء 
0 00 


وقال : إذا كانت النفس ظاهر: بك الانان » كانت بالتفرريع 
أحذق منها بطلب الاسول . وإذا كانت غا بطلب الاسول أحذق منها 
بالتفرريع ٠‏ ولم تصدر شيثا ! لتفكر » وهى أخلق بالاصابة . 

وقال : ليس يلحق ءلة العلل برهان . وإنما .بلحق البرهان” الاشياء 
الجزئية , لانه إنما يوسّل الجزء بكلّيه 

وفان< القن الى قن السضن نالك ابيعته: : وليس! يموق كل 
واحد منها الوقوف على حقها هن الاخرى إلا بالعقل . به ذبال 
القنديل , والطبيعة تعبه زيته . فاذا زادت قوة واحدة منها على الاخرى 
بطل نظامهما 

وقال : الجزء وإن كان متجزئاً فى العقل فهو غير 
لشعف الحس عن ادداكه . ومن أجل ذلك غلط فى ال 
ولهذا .يوجد فى الحس" جسم غير متجزىء ؛ وزمان ومكان غير م 

وقال : للنفس فى ذاتها أشكال وممان لا .يقدر على إخراجها بالكلام 

بها . 


وقال : علة اتفاق النغمة الثقيلة والحادة فى السمع ونماذجهما والحادة 





عيدالرحمن يدوى 


المعادضة أقوى منهم عل 
وقال : السّعال والعطاى إتما هو نقص ١‏ 


بجرم المعدة , فتكون 


م أن البهائم تعقل لمعرفتها ما يجابهها ''؟ وخوفها 
هذا لا يوجب للشخص العاقل , لاأنه الطباع 
الأعياء. المحسوسة في الحى فإن كان للحيوان تمييز بفكره » 


وصل بين المحسوسات «المعقولات ؛ وتتج من ذلك ما يصلح من النتائج وحصله 


في مواشع الاعتقادات ود وك فيه وحفظه أيضاً . وإذا لم يكن للحيوان 


بز يفكر به » انتقل ما في الحس' المعترك إلى موضع الاعتقادات » كما 


ال 


الانسان م ها للاءنسان م 


قبلته من خارج 


الاأخلاق التى في أنفس البهائم إنما تكون أحد الشدين ولا يوجد فيها الآخر 
(1) فى الستصلوط : التنى ‏ وسح أيثا ( :يقت الفاء) 
(؟) فى المخطوط : تاشجا لها 
() فى المخطوط : وحده 
(؟) قى المخطوط : للبهائم . 





5 


مثل أن الى 
أنه .يتبع الطبيعة فيسل 
يتصرف تلقاء 27 العلة وإنه بذلك 


وقال : إن في وجودات كل ٠‏ وإذا وجداناة 


لكان الاخبار به لجميع الناى غير 


وقال : الااله ‏ على ما يقول القملة عو 'ابتناة كل هىء وتمامه 
ووسطه . وهو يلك مسلكاً مستقيماً وبحيط بكل شىء إحاطة غم 


أبداً نقمة » ينتقم من الذين لا يطيعون الله على سنّة الله 


ريزية , ومعه 


ة أبسط من النفى الشهوانية , لأأنها 
ولذلك على الفشيلة من النفى ١‏ 
الشهوائية بينها اشتراك لا يسل الاانسان 
معه إلى تلخيصه ومعرفة ما لكل واحدة على انفرادها مئه لأن بالشهوائية 


يبلتذ . ومن غلبت عليه الفكرية (اهتم”) بالعلوم . وبالغضبية يمتنع من الرذائز 


وهذا الاشتراك يثبه حروف المعجم : فانثًا نروم النطق بالحرف ٠‏ فيسحبه 
لنا « باء » فان الاألف تسحبها في اللفظ ؛ 


ل ّ 
لم نطلبهما لكن '" لم يمكنًا 


نوهم أنه .بحوز بفراهة دابته وجودة ثيابه فشيلة 


لأن الفشيلة لدايّة الرجل إنما هى على الدواب” , ولثوبه على الثياب . 


وإنما فشيلته فيما خلد فيه ولم يخرج من ذاته 

وقال في « طيماوس » : لا يختار التام ألبتة , لاأنه يرى تمام 
السورة لدريه 

(1) تلقاء : بحسب ٠‏ من جهة 

(؟) فى المخطوط : تطليهما الم يمكنا 





3 


ليس التمام في ذاقه . ولما لم 
بن ذاته . والذى له التمام 


فاذا ألقى بسره إلى ذاته 


وقال : أنظن أن 5 3 وجوهرها » ددن أن 
تعرف طبيعة هذا الكل ؟ ! 
اذا عار قدل١‏ الشرف العلل ملل زأنف 7 
عللها . وليسى فسل الربيع 
الخريف كعضو صب عليه الماء البادد 
يعدا يؤد: عرض له إد أعظم أخطاراً. 
وقال : الصسوت لا يكون إلآّ من اصطكاك جرئ بين في القوام . 
باعدين في القوام لم يحدث عنهما سوت 
بالشوت مو لان الصيزة ونرائنه وصدم الزولة 
الخارج من الحلقوم يذلك اللسان 


وقال : السوت يقوى إذا كان من جزئين مفرطى الصلابة ٠‏ ويشعف إذا 


به لأس كسبة 
نسم الاعظم 
جم في رطوبة ولم يلحق قراره وكان معلقاً في 
بة أخرى أثفل من الرطوبة الاولى ٠‏ فائه يكون في 
ئيفة أثقل منه في الرطوبة الثقيلة بقدر فل ما بين من 
نينك الرطوبتين [ ** ب ] مساويتين لمساحة ذلك الجسم المغوس في الثقل. 


وقال : إذا وضع في كفة ميزان جسم من جوهر ها , ووضع في الكفة 


الاخرى ج. أخف منه واعتدلا فى الهواء ٠‏ ثم أمسك بعلاقة 





5 افلاطون قى الاسلام 


الميزان وغوصت الكفتان فى هاء » رجح بح الجسم' الثقيل على الجسم ١‏ 


الذى كان معادلا له فى الهؤاء ٠‏ وذلك .من أجل أن البواء غير فحسوس 

الثقل , والجسم الثقيل يشغل مانا أصغر من المكان الذى يشفله الجدم 

الخفيف المعادل . فاذا انفاص ''' كل واحد - بجثة مكانه فى الماء خف 
الجسم" الخفيف » وزاد رجحان الجسم ا 

من جرمين معلومين , وأردنا أن تعلم 

لل واحد هن الجرمين المعلومين فى الهواء؛ 

. المائية , وعزلنا 


بن زنته المائية وزقته الهوائية 
قشل ز ل الجرمين المائية ة إلى فشل ما بين زنة أخف 
الجرمين المائية وز 
وقال : الشكل والوضع يريان هع الحس والقياى » والحركة ترى 
بالقياى وحده 
إنما يرى الجسم متحركا إذا قطع في زمان حوس , مسافة 
محسوسة . وإذا قطع في زمان محسوس مدة غير محسوسة رئى كأنه قائم, 
مثل الكواكب والظل ء وأ | قطع مدة محسوسة فى زمان غير محسوس لم بر فيها 
وقال : الدليل على عظم مقدار الشمس ٠‏ وإن كان الحس بريثاها 
على هذا السغر ء أن كل يرد شياءها » وإن عظم ٠‏ ييكون متقطع الظل. 
وقال : قد يتوهم الجاهل أن الشىء الذى بالفوة كامن بكماله . وهذا 
خطأ . وإنما يراد بالشىء الذى بالقوة أنه لم يتم كونه , وأنه فى طرييق 
التمام حتى يتم له الزمان الذى يتكامل فى مثله فيظهر اما . 


(1) فى المخطوء 





عبد الرحمن بدوى 


وقال : قد يقال الشىء فى القوة إذا كان هن يضاف إليه قادراً على 
إظباده فى كل وقت أراده ‏ مثل كتاية الكاتب وعمل الصائع فانهما فى الكاتب 
والسائع على غير مكون . ولكن الصاقع والكاتب يتكلفان إظهارهما بحركات 
وآلات ٠‏ كما يوجد بظيور الاث 

وقال : الفرق بين العدد وا يتناعى ؛ والمعدوة 
لا يتناهى تناسبه 

وقال : من توم أن بين حركة الحجر علواً المستكرهة بالتحليقوبين 
انحطاطه ‏ وقفة . فقد أخطأ . وإنما تضعف القوة المتكرهة له وتقوى قوة ثقله 
عركته عن الطرف فيتوهم أنه ساكن 


الحركة » وتخفى 


0 


إل 9؟ ) : إنما تنعكى الشعاعات على زوايا هن الاشياء الصقيلة 
لانها تنقلب على ما كان يستقيم , فترى الزاوية الثى تخرج من خط الشماع 
الخارج ؛ وخط المرآة خط ماو للزاوية التى يحيط بها ذلك الخط* من 
وخط الشماع الذى انمكى » والزاوية الخارجة معادلة للزاوية النى 

خرجت عن الخطين المتقاطعين » فتصير الزاويتان عن جنبى خط الشماع ‏ 

فتكي - م2 
مستقيمة أنه يشعكس على 
استقامة » وترى حدوده عند خروج الكواكب مستقيمة 29 , 


نمآ المتفمل: يلتمى للسووة التى. 
ل على إظهارها إلا إزالة موانعها 


وقال : 0 عمون أن الزمان هو حركة الفلك , لاأنهم دأوا 
حركته أسرع وأعلى وأدوم . وليى الزمان هو الحركة , ولكنه يصحبالشىء 


)١(‏ مكانها بياش فى المخطوط 
(؟) فى المخطوط : 





ع" افلاطون فى الاسلام. 


المتحرك والساكن . والدليل على هذا أنه إذا توهمنا متحركين مختلفى الحركة , 


وقد قطما 2 مافة واحدة ام .جز أن يكون الفصل بينهما في الحركة ولا 
في المكان , لأن الحركتين المختانتين ليس في إحداهما مساواة للأخرى . ولو 
كان ني السريعة مقدار” ما في البطيئة وفضل عنهما جما ييكون ذلك في الخطين 
والجسمين والعودين وذوات الكم , لاكتقيئا بهما . فلما لم .يوجد فيهما , 
وكانا بميعاً قد استوعبا المكان , دل على أن التفاضل في ذى الكمية ممتدهع 
الفرق بيئه وبين الخط المستقيم 
أن الخط المستقيم ثابت الوشع غير متصر'م, وهذا .يتصرام مع الاأشياء الماضية 
ويقيم على الاأشياء لستقبلة . وإنما يعرف التسر”م منه بمقايسته إلى الباقى 
ونسبته إليه 
وقال : تبيّن الزمان بالسكون أوضح' من تبِيئّْنه بالحركة ؛ لانك تقول 
أقمت' عند فلان أمس ٠‏ وأكثر بم أقمت اليوم . والمقام لين فيه تفاضل في 
عينه » لانك كنت [ #» أ ] في | وهو 
المقام . فقد صار التفاضل في شىء آخر ا المرتاضون فلجأوا في إنكار 
الزمان إلى أبعاش الفلك وجعلوه الزمان ٠‏ لانهم وجدوا فيه كمية تكون 
فيها التفاضل ‏ مثل أن .بقيم رجل عند رجل ساعة ؛ ويجلس عنده بعد ذلك 
ساعتين ٠‏ فيك يفضل » فتكون الكمية قد وقعت على أبعاض 
الفلك . وقد أخطلأ هؤلاء بان جعلوا التفاشل في المتحرك ؛ وإنما يشغى أن 
يتكون فيما تعد الحركة , لا في المتحرك 
وقال : العدل في الانفى واحدة ٠‏ كما أن الاعتدال في 
الاجسام ة واحدة . وإنما بقع الاتفاق بين النفوس في باب العدل 
أن يمكون تاليف قوى كل نفس. على أحتكم وأقضل ما يتكون عليه لماوكات 
به . وذلك أن القوة الفكرية ‏ وإن كانت كل نفس عادلة على أقشل مماهى 


. فى المخطوط : قطمنا‎ )١( 





.يدل على الاعتدال نفاذ أفمال الاعضاء 
وقال ؛ الاعداد المتحابّة إذا 
تعمله شخسان :01 
لشخسين فسد ما 
من الالفة 
وقال : الحيوان المتعادى بالطبيعة عون لاإفساد ها بين الناى . وكذلك 
الحيوان المؤتلف عون لاصلاح 


وقال : كما أن شماع الب 


وهمة وهى التى قد كان الفكر الفها 
الاعتقادات : فان الفكر يستنبط أى هذه يحتاج إليه و ينتج عنه 


لمكن : 
وقال : 


مما يعمل به 


)١(‏ فى المخطوط : لم 
(؟) فى المخطوط : المشترا 
(©) المعترى + المساب يخبل 





أفلاطون فى الاسلام 


تميزت القوى هن المعترى ولم تتكلف النفس فيه , وضب 

الغشب والشهوة ٠‏ نطق المعترى فى ذلك الوقت بكثير هما هو كائن وأخبر 

باللطيف مما هو مستتر ولذلك ءض النفوس عند الموت ؛ وتكون 

حال النفس فى هذه الاوقات كحالها فى نوهها . ألا أنها تعلمه فى نوهها 
الاحوال الأختر بذاته 


أن يكون حفظ الانان قائ 


ب ما ينقض به قول” من أنبت الخلاء » أن الجسم 


ألقى فى دطوبات "١‏ مختلفة فان نسبة الزمان الذى يصل فيه 


أجزاء أخر منها كنسبة قوام احدى الرطوبتين الى الاخرى على 
التبديل . فارذا توى لوبة وخلاء » وتوهمنا جسماً ثقيلا ألقى فيهما فى 
زمانين مختلفين ٠‏ فيكون فى الخلاء قوام يناسب يه الرطوبة الاخرى . 
والخلاء لا يكون له قوام ولا فسبة الى شى* من الاجسام . وائما ييكون فى 


النفس ٠‏ وهو الجسم التعليمى المستعمل فى صناعة الهندسة 


وقال : كل ممتنع أن يكون من الاشياء ٠‏ فليس بممتنع 


من النفس . وكل ممتنع أن .يكون من النفس , فممتشع أن « 
الاشيا 


القوة الجاذبة الطبيعية مخالفة” للقوة الجاذبة الحيوانية , واحداهما 
فى النبات والعجر :. والاخرى فى سائر الحيوان ‏ . فالطبيعية مثها تسمل 
بالحلاوة والحرار نية تعمل بالليف فا نه يكون همتدا 





طويلا يحكى الاسايع فى 
فاإن ليغها بالعرض » 
الموج 
للمزق ٠.‏ 

وقال : المكان هر القصل 

نبة من مراتب العالم لا يت 

وقال : الثام“ هو الذى لا 

ن أن الجسم الكرى” والدائرة 

الزيادة . فأمًا الأجسام المتقيمة 

الخطوط والخط [ 78 ب ] انفسه فجميعها 

وقال : الكر أعظم من كل 
إحاطته إحاطتها . وكذلك الدائرة 

وقال 
وسطه ؛ قان الخط 


نى يسكون مقدار 


بتى الخط الآخر . فان أخف الثقلين 


له فا ن الخط ‏ وأثقلها في الطرف 


الْعَاضة ابيا ٠‏ وليس ببغه 


(1) بدون نقط فى المخطوط . 
(؟) فى المخطوط : المقداد . 
() فى المخطوط : الخط 





فاذا لاب . الشتو ملا 
من الأشياء الخادجة 
أمفت أبداننا . ولهذا يمع الارتعاد عند الخوف , لاز 
فيكون أكثر الاعضاء كالخالى عنه , ويكون أثمرها فيه 
بل الاعضاء الب 
وقال 
التعكل 
الاعضاء 

وقال : الانسان نبات 
ورجليه أبعد ما فيه عنها 
فوق مرتبة الهواء الذى هو عنه 
إنافة لمن" ايحلى وضعك يمه 

وقال : حركة ال 
الرذائل تطيع الجسد فى سلوكه بط 
الى غير مسالكها'قى الطبيعة 

وقال : اذا كانت الرغبة الى من عو أعلى 
وان كانت الى من هو فى حولك أو الى مساق للق .سمت 
كانت الى هن هو دو لا سين 

وقال : شد الاشراى عند الشرط والكى' انما هو لان الروح الاعظم 
من العسب الذى تتفرع عنه الاعشاء كلها تضيق مسامّه الباعثة للح سّفيضعف 


نفوق” الروح النفسانى الى سائر الارواح المتفرعة عن الروح الاعظم , فينقص 
من الالم بحسب ذلك . 


)١(‏ وتقرأ أيشاً : يح 





الهوئ 


ك . ولا تفعل أفاعيلك بقدر 
الامكان ولكن بقد 


وقال : الحسن من 


إلآّ فقدته 
لأفمال هو ما استعمل من قوى النفس والطبيعة. 
تعملت على خلاف مجراها الطبيعى فهو قبيح 
الجواد عو الذى يعطى بلا مسألة» صيانة" للاأحراد عن المسألة. 
من خدم الخير لم تذله الاأمود ال 
: الحسن هو الذى يعطى على وزن قدره من الطبيعة وقدر وزئه 


ى . والمعتدل هو الذى سكن كل جزء مثه وسطه . 


اعرف للاشياء فشلها تعرف قسشلك . وانظر 
جواهرها » ولا فان مى 
وانتفاعك بها ٠‏ 
وقال : الشراب يكشف عن المتصتّع سرة التستّع ؛ وكذلك الق 
وقال ما نظرت اليه من جهته نظرت اليه حسئاً . وكل ما 
نظرت اليه هن سوى جوته نظرت اليه قبيحاً 


. وجهته هى علته القريبة 
الخاسة . 


وقال : اعتدال الاجزاء المتشابهة .يقمل الصحّة ؛ واعتدال الاعضاء الآالية0؟) 


)1١(‏ فى المخطوط : العلل 
(؟) فى المخطوط : استدلال 
(ع) الالية س ممموتهميءه 





5 


يشعل الجمال 
وقال : لا تجمل القائد لاف 


اذا هى هجمت بك , 


بنجدة نفس ؛ ولا جمال الا بحلاوة وملاحة 
- والملاحة من حسن النفس الروحانى .ولا الا بأمن ٠‏ ولاحسب الا 
بأذب. ٠‏ ولا صن اشع , ولا حلم ال بحكم , 


وقال : الشجاعة ثبات القلب وصصّة الحزم ونفاذ العزم 


أفلاطون عن العالم : أمُحداث هو , 


اسم العالم يدل على صفتة 


بال المقدر , | 


؟ فقال : ان كان الفاعل 

في جميع الاشياء انما هو واحد , أ , فالمحدث لها واحد أ 
واتصال الافاعيل 

وقال في كتاب « طيماوس » 3 أحدهما 
الوسواى » والاخر قلّة الانفة ؛ وان إل > ن للمقداد أعظم 
الامراض '" ؛ وان ذلك قد ثيراً بسبب حال البدن اذا كانت حاله 

» كالذى يعرض لمن كش في بدنه المنى” السيّال وهو 
قد كر ثمرها جداً تحدث أمراض فى النفس من البلغم ال 
)١(‏ العالم باليوثانية ميروم» وهى من أسل اثتقاقى بمعنى الجمال و الانتظام . 
(؟) فى المخطوط : أءراض 
(؟) فى المخطوط : جدا و: 





وإن أحد تلك ١‏ 
إليه على الاع 
البدن فثلاث 


ها كان بالاادوية 29 


كما أنك إن استعللت في ال 
الثى تخضها ..وأعملت النقس 
الثاطقة التى جعلها الخالق ‏ عز وجل ! 


)١(‏ كذا فى المخطوط 
(؟) فى المخطوط : بالاودونه (1) 
(؟) فى المخطوط : لسمادته 


ام 





افلاطون قى الاسلام 
ن كانت هذه النقس فيه أقوى أتواع النقر 


له : ما اللؤم؟ فقال : هو نذالة النفى وجهلها بالجميل وزهدها 


ياء” المرء عن نفسه 


بن يمينك ٠‏ والحق” عن شمالك . فارنك تسلم 


وقال : ينبغى أن ييكون للارنسان المال 


وقال لتلامذته الاحداث : اقتنوا ثلاثة أ. 
أخلافكم : العفة » ومن ألسنتكم : السمت 
][ تمت الملتفطات من كلام الفيلسوف الر 
أفلاطون الالبى » في 
بن وألف من الهجرة النبوية المصطفوية ‏ حسب 
الامر عاليحشرت مشدوم 
ماد الديين # 


ودفعه لا بحبه ويرضاه ‏ مضيّع | 





من كتاب ٠‏ نوادر ألناظ الفلاسفة السكماء 


وآداب المعلمين القدماء » 
لحنين بن اسحق 
عن مخطوطة الاسكو بال دقم 7920 
[ ودقة 0١‏ أ] 
نقوش فصوص خوانيم الفلاسفة 
يقال إنه كان على خاتم ... وعلى خاتم أفلاطون : تحر.يك الساكن 
أسهل من 
[ ودقة م أ] 
اجتماعات الفلاسفة فى بيوت الحكمة 
11 ب] 
ووعيت عن أفلاطن الحكيم 
الحكمة رأى العلوم نبح الافهام الاذهان . بالفكر 
الثاقب يدرك الرأى العازبء) وبالتأئى تدرك المطالب » ويلين الكلمة ندوم 
المودّة في الشرودة » ويخفض الجناح تتم الامور © وسعة الاخلاق يطيب 
العيش ويكمل السرود , وبحسن الصمت جلالة البيئة » وباصابة المنطق يعظم 
القدر ويرتقى الشرف . وبالاصاق يحب التواسل . بالتواضم تمكثن المحبة . 





5 اقلاطون قى الاسلام 


بالعفاف تزكو الاتمال . بالافشال يكون السؤدد . وبالعدل يقهر العدو . وبالحلم 
بيكثر الانصار . بالرفق تستخدم القلوب . بالايثار يستوجب اسم الجود . [1أ] 


بالائعام يستحق اسم الكرم ؛ وبالوقاء يدوم الاخاء . بالسدق يتم الفضل 


0 
بحسن الاعتبار تضرب الامثال . الايام تفيد. الاطما 

عرف نقص الزيادة. من التباعات تتولد الآفات . بالعافية .يوجد طيب الطعام 
والثراب . بحلول المكاره «تنغص العيش ويتكدر . النعم بالمن تكفر . بالجحد 
للانعام يجب الحرمان . ضيق الملول ن كوائب الاخلاق 
ولاقوة لملول . السىء الخلق مخاطر بصاحبه . الشيق الباع سير النظر . البخ 
ذليل , وإن كان غنياً , والجواد عزيز وإن كان مقلا , الطمع الفقر الحا 
اليأى الغئاء ( أو : الغثى ) الظاهر . « لا أدرى » : نسف العلم . السرعة 
ني الجواب توجب العثار . التروى في الامود يبعث على البسائر . الرياشة 


نشحث القريحة . الادب يغئى غن الحسب . التقوى العالم . الرياء 


لبوى الجاهل . مقاساة الاق عذاب ال تيتار بالنساء حلس” النوكى 


الاشتفال بالفائت تضنييع للاوقات . المتعرش للبلاء مخاطر” بنفسه . التمنتى 
سي السرة . السبى عأييْد المرم' * الفرج وتمخيق المحنة . صدديق 
الجاهل مغرود ٠‏ والمخاطر خائب . [ ١١‏ ب ] من عرف نفسه لم يع بين 
الناى . من زادعلمه على عقله كان وبالا عليه . المجركب أحكم من | 

إذا فاتك الادب' » فالزم السمت . من لم ينقعه العلم لم يأمن ضرد الجهل 
من اتأد لم يندم . من اقتحم ازتطم. من عتجبل تودط . من تفكن سلم . 
هن روى غنم . من سأل علم . من سمل ما لا.يطيق ادتبك . التجارب ليس 
لها غابة » والعاقل معها في زيادة. للعادة على كل شىء سلطان ٠‏ وكل شىمء 
يستطاع نقله إلا الطباع » وكل شىء تنهيأ فيه حيلة إلا القشاء . من عرف 
بالحكمة لحظته العيون بالوقار . قد يكتفى من حظ البلاغة بالايجاز . لا 
.يؤتى الناطق من سوء فهم السامع . من وجد برد اليقين أغناء عن المنازعة 





عيد الرحمن بدوى ةك 


في السؤال» ومن عدم درك ذلك كان مغموراً بالجهل» ومفتوناً بعجب الرأى 
نولا بالبوئ. عن ياب الثتيت + ومصره العادة عن تفضيل التعليم 
الجزع عند مسائب الاخوان أحد من 2١‏ المرء على مصيبة أجد 
من اجررهة: .ليت .مر قوب إلى النعم من الاقامة على الظلم 
طلب خدمة السلطان بغير أدب؛ خرج من السلامة إلى العطب 
٠ [‏ أ ] الؤدد صعب ؛ والانحطاط إلى الدناءة سهل 
آداب الفلاسقة المذكودين بالحكمة والمعرفة 
( آداب أفلاطن ) 
1" ب] 


ورأى أفلاطن رجلا 


ولساناً واحداً التسمع رشع 
وقال : الموت تحس الثق 
وقال لتلامذته : من 
وإلا انعكى الشكر فساد ذمًاً 
وقال لتلاميذه ؛ ليس يشبغى ل أن يشغل قلبة فيما ذحب منه» 


لكنه ينبغى أن يعنى بحفظ ما يبقى عليه 


وقال : من لم بواس الاخوان عند دولته » خذلوه عند فاقته ... علوخسيس 
اضطفئها وعاداك عليها . 
وقال : ...الحدثان والوارث . فان استطعت أ! 


حظاً فافمل 


وقال : ليس الاحسان أن تحسن إلى من أحسن إليكء فانما ذلك مكافأة 
وإنما الاحسان أن تحسن إلى من أساء إليك . 
وقال : رأس مال الأحق الخديعة؛ وفائدته الغضب . ودأى مال العاقل 





افلاطون قى الاسلام 


أصيب بها : لو أخطرت ببالك ما فيه 


: إذا صحبت حازماً فأرضه باسخاط حاشيته . وإذا صحبت خرقاً 


وقال : انحلال المملكة يغلبة الأحداث ومن / 


وقال ؛ شهوات الناى تتحرك بحسب إدادة 
وقال : الملك السعيد من تمت رئاسة آبائه 
انقطعت عنده 
إذا أقبلت المملكة , خدهت [ +5 
وإذا أدبرت خدمت العقول” الشهوات 
أعملى أحد" ثيثاً من الاقبال ال سُلبٍ من حسن الاستعداد 
م ل 
وقال : لا تقسروا 2 أولادكم على آدابكم فانهم مخلوقون لز 
غير زماتكم , 
وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب جودته ٠‏ فان الناى .يقولون :كيف 
بفولون : في كم جمل ؟ 
ِل العلم أنك لا تقدر أن يخدمك فيه أحد كما تجد 
من يخدمك في سائر الأشياء . وائما تخدمه بنفسك , ولا يستطيع أحنا أن 
يسلبك ايآه . كما سلبك خيره من المتاه . 
وقال : احسانك الى الحر يحركه على المكافأة » واحسائك الى الوغد 
يحركه على معاودة المسألة . 
وقال : اذا أنكرت شيئاً من أحد فلا تطرحه وأجبل فكرك في بميع 


(1) كذا قى مخلوط الاسكوديال بالساد. 





00 2 
عيد الرحمن يدوى 


أخلاقه 29 : موهبة من الله عز وجل منها 29 


وقال : الاشراد يتتبعون مساوىء الناى , ويتركون محاسئهم ؛ كما 
يذى للواضع الفا 6 السحيح منه 
تتم" له فضيلة في رذيلة . 

ى مرك يح [ 8" أ ] : فان لم تقبل 
هنه لم يتركها ؛ لأنه ليس فيه غصب ٠‏ لكنه ها أصلح وقت ينبغى أن 
يفمل ذلك الشىه فيه , وأعل جبة .يؤخذ بها ؛ ال أنه يعطى الحياء كأنما 
وكل به 

وقال 

وقال : 

وقال 

وقال : اذا طلب المتناظران الحق* ل 
واذا طلبا الغلبة اقتتلا : لان فيهما غلبتين , وكل واحد من الخسمين يطلب 
أن يجذب صاحبه الى الغلبة التى فيه 

وقال : .ليس يحتد” الركيس في ١‏ على من يقدر عليه الا من 
ضعف في نفسه » أو استصغار لمناظره . فان كان من شعف » فالاستكانة له 
تغريه به , والتماسك يثنيه عنه 

وقال ؛: أنا منمت من شىء طلبته فليكن غيظك على نفسك في المسألة 

غيظك على من مائعك . ولا تتلق الثاس يفرط الحميّة في الفاقة 

فائها تثئى عننك القلوب وتبسط طرق الاستقامة 

وقال : لا يحملك الحرص على أمورك على التلفتت! الى الناس والاجابة 
اليهم » فتعطى [ +5 ب ] بن نفسك أكثر مما تأخذ لها . وكل اجابة عن 

)١(‏ فى مخطوط الاسكوديال : اخلاقك 

(؟) كذا فى مخطوط الاسكوديال. 2 (م) فى المخطوط : التمقت . 





0 افلاطون فى الاسلام 


غير رضاً فهى مذمومة العاقبة 
وقال : ها أدرى ها 2 إلى 
د ولا هذموم . 
وقال : إن العداقة والعداوة تكونان إما لاتفاق 
الأرواح فلا يجد المرء بدا من أن يحب صاحبه ؛ وإما للمئفعة ؛ وإما لحزن 
أو فرح . فأما انفاق الأرواح فبابه يكون من كون الشمى والقمر في 
المولديين ني برج واحد , أو يتناظران في تثليث أو تسديس - نظ هودة 
فارنه إذا كان كذلك , كان صاحبا المولدين مطبوعين على هودة كل واحدر 


مهما لساحبة .. وأما اللذان تكون مودتهما لفرح أو حزن » فارنه من أن 


يتكون طالع مولديهما برجا واحداً ٠‏ أو يتناظر طالعاهما م 


تسديس . وأما اللذان مودتهما للمنفعة , فان ذلك من أن ٠‏ 
نيهما في مولديهما في برج واحد ٠‏ أو يتناظر السهمان في : 
تسديس : فان ذلك يدل على أن المولدين تكون منفعتهما من جبة واحدة 
.ينتفع أحدهما بساحبه» فتجلب المنفعة بينهما السدافة أو تكون مسر تهما 
ن جبة واحدة فيتفقان على [ ن» أ ] الحزن فيتوددان لذلك السبب 
ويقوى ذلك كله نظر' السعود في وقت المواليد ؛ ويشمفه نظر النحوس 
وسأل أفلاطن بعض تلاميذه عن التجادة» فقال له : تتم التجارة بالحرص 
وكثرة القنوع . قيل٠‏ فقد نهى عن الحرص . فقال : الاكتساب بالاشطراب 
وقيل له: بماذا يعرف الحكيم أنه صاد حكيماً ‏ فقال : إذا لم 
بما يصيب هن الرأى معجباً »ولما .بأتى هن الع متكفاً , و 
الذم الغضب' , ولا تدخله عند المدح النخوة والكبر 
قيل له : لم تقتنى المال وأنت شيخ ؟ قال : إنه لووجب أن يموت 
الانسان ويخلف لاعدائه مالا خير من أن يحتاج إلى أسدقائه في حياته. 
وقيل له : بماذا ينتقم الانسان من عدواء ؟ قال : بأن يتريد الانسان 





عيدالرحمن يدوى 


وجبل ؛ وعفة » وشهوة : فالمقل 
يعاتب الجبل » والجهل والعفة تعاتب الشهوة ٠‏ والشهوة تقائل 
العفّة . والانسان مسلط على نه : فمن رأ كوفىء عليه » ومن حمل 
شرا كوفىء عليه 


قال : وكان أفلاطن [ ه؟ ب ] يجلس فيتدعى منه الكلام » فيقول: 


حشر الناى . فاذا جاء أرسطاطاليس , قد جاه الثاى 





أفلاطون الحكيم 


عن كتاب « منتخب صوان الحكمة » لابى سليمان السجستانى 
المنطقى - مخطوط بشير أغا رقم عيهم 
1 
أفلاطون الحكيم 

وهو الالهى ٠‏ الذى سلّم له السبق كله من كان بعده . وإذا شت أن 
نشهده في هذه القلّة الملية , وني هذه المكانة الرفيعة ‏ فانظر إلى أثارته وأمارته 
في أرسطوطاليس . فانه الذى ألكف الصناعة بأجزائها ٠‏ وتصفحها من حضيضها 
إلى عليائها ؛ واجتنى مرة كل" من غرسها هن أوليائها 

والقول في هذين السيدين الفاشلين الكاملين طويل ٠‏ والثناء عليهما 
موصول , وإحسانهما إلى كل من كان يمدهما ظاهن . 

ومن نوادر كلامه : 

قال : فمل” الاسان الخير والشر : فأول الخير ترك الشر ٠‏ وأول 
القن" ترك الغير . 

وقال لثلميذه أرسطوطاليى : اعرف ديك وحقئّه , وأد. 
بالعلم والتعليم . 


وقال : اكثر عنايتك بغذائك يوماً يوم - أى : 





عبدالرحمن بدوى 


وما اكتسبت فيه , وما كان يتبغى أن تعمله من أأبر فقصّرت فيه 


وقال : الزم العدل قى كل أمرك ؛ وعليك بالاستقامة ولزوم الخير 


وقال : العالم .يعرف الجاهل لانه هرة كان [ +« ] جاعلا ؛ والجاهل 
لا يعرف العالم لانه لم يكن قط عالاً . 
لاتأتى بولد إلا بوجع ٠‏ كذلك الرجل لايأتى 


بالفشيلة إلا بتعب 
وقال : فشيلة الحكمة معرفتها الكل » وفطيلة الحكيم معرفة الجزء 
إذا وسله بالكل 


وقال : إذا أردت أن يدوم سرورك» فلا تسكتم" اللذة نحو الشىء حتى 


ينقطع » بل تدع لللذة فشلة فى الملتذ ليدوم الرور ؛ لان آخر كل ث 
هو الخالد فى الذحن 
وقال : إنما يكون نظرك إلى << 


وقال : الثوم هو غوص القوى فى عمق النفس 
وقال : فشائل النفى فى ثلاث : المنطق » 
المنطق فضيلة الب : الشجاعة . وفضيلة الشهوة : 
والنتسك . 
وقال : مزاج العز" بالذل , والجود بالمحبة » والرجة بالشجاعة ؛ والحلم 
بالعفة والحسن بالملاحة ‏ هذه 7 المشر الروحانية؛ وأما النعمتان المركبتان 
فالمنطق بالا: التيسم 
وقال : الحلم” ملك ؛ والشجاعة خادم ؛ والعدل وذير . 
وقال : الانسان مركب من اعتدال وانحراف . والعبودية 
أشبه ذلك من حيّز الجور الذى هو الانحراف . والقفضا 
الاعتدال . 


)١(‏ كامة غير مقروءة فى المخطوط دقم 58م بغير أغا 





افلاطون فى الاسلام 


: السمع شاهن" للمتطق ٠‏ والشم شاهد" للذوق ٠‏ واللمس شاهدة 


العادل هو الذى يعدل من نفسه , لا عند المجاوزة 
ليس الشتم في المنطق » بل في العقل . وذلك أن المنطق هو 


وإذا أثر فيك فمل من خارج من طريق العقل فذلك هو 


وقال : احذر المعاجرة في وقت الرأى الضيّق على صاحب الآراء 
واستعمل امتزاج الآراء حتى تسلم في ذلك الوقت 

وقال : إنما تكون نتائج الجواب بقدر فروع المسألة 

وقال : استعمل الحذر عند 

وقال : من لم يعرق ها (هى ) صور الفشائل 
ولا يتصراف فيها 

وقال : إذا دخل الحز 
وفرحث » اشتعل نورها وظير زبرجيا 

وقال : فشيلة النفى حى أن تكون رحبة لتسرف الأشياء 


خمد نورها [ 0" ) 


وسل عن التجادة فقال: حرص" المره على الجمع بالشره وقلة القناعة. 
وقال : الناى موافقة” لسنة الله تعالى أعلمهم بالحسئات؛ وأشده 
دأياً أعلمهم برشوان الله » وأكملهم أبمداعم من الشك في الل . وأحقهم 
بتعليمهم أعلمهم بالدئيا والآخرة وما خلقفنا له. وأحسنهم جملا أكثرهم لهم 


بالصدق تأديباً . وأسوبهم رجاء 


من الاذى . وأفضلهم علماً أبصرهم بالأمود . وأحسئهم معرفة أنفذهى + 
وأكثرهم بالخير سملا أعظمهم . وأرضاهم أفشاهم معروفاً . وأقومهم أحسنهم 
معونة . وأشجعهم أشداهم على الشيطان . وأفلحهم أغلبهم للشهوة ''' والحرض 


) فى مخطوط بغير أغا : الشهوة ( مع فتحة على الناه‎ )١( 





وأرفعهم ذكراً 
اعم اتنعيم. با 
عليهم اتطقهم عنهم . وأعد لهم 


لنب سكن الشن + 


الا تكار بالحق 


ليس الحكيم من ينطق بالحكمة فقط » بل 


لهوات العالم تجذب العقل سفلا , والحكمة تجذيه 


انا أعرف آلى قاس 


ب 0 الراك مسن نوما مسفن 2 مد الدم السنب 


الحكمة هما أعظم اك الذكر وأذين الحلية 


لجال 
فلم مل 

بهما . إلا ان يثال من قبل سوء التدبير 
القليل ؛ الذى تمثعة قلة بقائة وسوء هوضفغه 
أو يحمده لسان » او تطمئن إليه نفس مع هاذكر في حكمة الحكيم ان 
العلم هو السعادة » واته ليس يكون سعيداً من ليس بعالم ٠‏ ولن يكون 
جاهلا من كان سعيداً . 

وقال : العلم بالخير والشر” هو تمام العلم » وتمام العمل تمام الحكمة 





أفلاطوت قى الاسلام 


وبتمام الحكمة تمام سلامة 'العاقبة 

وقال : من عرف صورة الجهل كان عاقلا , ومن جهلها كان جاهلا 
بصورة العقل ايشا 

وقال : الراحة في البطالة حلوة الاصل مرأة الثمرة » والننّسب في طلب 
الآدب مر 29 الاسل حلو الثمرة 


وقال : القشاء والقدر قوق كل شىء . والتوائى والبطالة تحث كلشى: 


الجاب ورحب الذادع موافقان لكل احد ٠‏ والكبر والاعجاب غير 


لاحد 


وقال : اق الاشياء ان يستكمله اهل الدين : التواضع والورع والتقويم. 
به يما .يرجوه من المعاد 


واما الورع فكف” المرءِ نفسه عن الذنوب . واما التقويم فقكف* 


وقال : الرأى الجيد بالفكر العميق 
من الاجتهاد . والاجتهاد فيما يحتاج قيه إلى العمل افشل 
وقال لاسحابه : لتكن غايتكم رياشة النفس البدن فاعتئوا به 
بما يدعو ليه الاشطرار . واهربوا عن اللذات» فا.نها تعرف النفوس الضعيفة 
والقوة بما على القوية 


الاعتدال هو الوحدة ؛ وما خرج عن الاعتدال هو ال 


وقال : من خاسة الحكمة ' انها تدعو إلى 


)١(‏ فى مخطوط بعير أغا : مرة . . . حلوة 
(؟) فى مخطوط بعير أغا : فاعنوا له 
(؟) كذا فى المخطوط 

(©) فى المخطوط : الحكماة . 

() غير واضحة فى المخطوط 





عيد الرحمن بدوف ا 


عن احد يطليها . ومن طلبها البسته دداءها بعد عنها كشفت اله 
يرى الحكمة ولا يطلبها إلا من كان بصن عينه في قلبه » 


لاص انه فى قد 


وقال : الشهوات تخالف العقل وتضاده بكل [ 7 ] وجه . فأصحاب 


(2 بالحكمة , واصحاب بذون بالحوان” 


إذا خطرت لك فكرة 
بالك كالمارض : فان تهيأ لك , 
الثفن إليه . 


وقال 


احسنت السنع إليه , وإذا غاب 

وقال : الخط عقال العقول 

إقال : إن للنفس حياة صحّة وسقماً : فحياتها : بأن :عرف 
خالقها ونتقرب إليه بالبر والشكر , وموئها : بأن تجهل خالقها وتتباعد 
منه. بالفجود والكفر ٠‏ وم بالحكمة ٠‏ وسقميا + بالجيل ٠‏ 

وقال : خساسة الانسان تعرف 
به ء وين يما لا يأل هقد 

ال لازسطاطاليس : لا تجالس إلا من يحفظ عليك وتستخيى هثه ٠‏ 


)١(‏ وتقرأ أيشا : يستمدون 


(؟) فى مخطوط يشير أعا : يعتقد 





رمالة فى آراء الحكماء 


مجهولة المؤلف 
مخطوطة برقم 51٠١+‏ فى كتابخانه مركزى » بتهران 
[س؟] 
( فى وصف البادى ) 
إن : [* ] لا يشا جوهر البادى ‏ جل وتعالى ! - 
مزئة من الزهان » 
نر : ليس دمكن معرفة جوهس 
ما ليس هو به : كقولنا إنه لا 
؛ ولا حد ولا نهاية » ولا زمان 


٠‏ ولا متحرك ..ولا مدراه 


ان العقلى على هذا فقال : إن كل 
بىء عن ابتداو كونه » والمكان الذى 
نه محدود من الثىء والشىء محدود 
متناه [ ع ] ليس له شىء خادج 

ى هتناهياً , كانت معرفة الانسان 

مرقته إلا بالمتناهيات . وها كان غيرمتناء 


لاعميتها البالفة قى-مرقة كثير هن آداء الفلا, 
اليونانيين الاوائل والمتأخرين 





معرقة البادى يما هو به شم 
وني تيم هذا البرهان ‏ أ. 
ل" 
وتقدام على نظرائه 
وقال أيضاً في 
يعرف الكليات . ولذلا: 
عليه ( وإلاً ) لم يكن بينه وبين 
الخالق فرق 
( الفضائل ) 
[ ع٠‏ ] وقال افلاطون : الفنا : المدلء والحلم » 
والمقة , والفجاعة + فبالمدل يظير الحق » نسب الجد » وبالمفة 


تملك الم 


الأسحاء يما يحفظ 
ة الأشياء النافمة لكل 


آخر ؛ فقال : الحد إذا صح 


بحد” ثان فليى يحتاج الثانى إلى ثالك اضطراراً لأأن كل واحد هن الاول 
0 , قليس يحتاج الثاتى إلى بن 


والثانى يحد صاحبه كما يحد المكيال' المكيل والاأوزان“الموزون : فارن كل 


الصاحبه يصححه ويبرهن عليه . 





افلاطون فى الاسلام 


( الفلك والطبيعة والزمان والحدث ) 
[ 87 ] دقال أفلاطون : إن آخر نهاية عالم الطبيعة الفلك” المتحرك 
حركة استدارة عن حركة واحدة مفردة 
وقال في حدث عالم الطبيعة : كل جوعر وكل فمل في عالم الطبيعة 
يمده الزمان ‏ واقع” تحت الحدث لا محالة . وإنما يقبل الجوهر هذا العدد 


و يكون . وهذا لا.يكون إلا بزمان 


العدد إذا كان قملا متفسلا له بر . وهذا لا يكون إل 


وإذا كان هذا على ما وسفنا, فكل فعمل واقع تحت الزمان فله بدء وآخر 
لا محالة . وإذا كان له بدء ومنتهى , كان الزمان يما يعده الزمان 
ويحوز عليه . وإذا كان قمل ا 


بىء واقعاً تحت الزمان ٠‏ فجوهره واقع 


تحت الحدث . وإذا كان الشىء قديماً , الزمان قمله ولم يتفض 


بتقضى” الزمان . و [ 8 ] إذا كان الامى على ها وصفئا , وكان الزمان 
يعد" فمل الفلك ؛ أعنى » فلحركة الفلك بدء ونهاية لا محالة. وما 


كان لحركته بدء فهو محدث اضط ل ها كان الزمان يعد“ قمله 


وتنقضشى أجزأة اث لا محالة .غير أن الأول والآخر 


ف :ححركة. الستماءا + 5 "ول يكون عرة ومرة أخيراً , 
؛ لان حركة السماء مستديرة ؛ 

فنهايائه وأبعاده متساوية . وإذا كانت الا بعاد متساوية , كاد 

متعطقة بعشها على بعش 


(1) فى المخطوط : جدت ( ؛ ) . والحدث : الحدوث , الكون 


(؟) الان مروت الوجود 





عبد الرحمن يدوى 


كلامه فى العوالم العالية » ,بعنى عالم 
النفس » وعالم العقل ؟ وعالم الر بو بية 
قال إن الكلام على العوالم العالية ليس بطبيعى ٠‏ بل تعليمى . وإن 
كنا استدللنا على أنها مفردات متحددات في أفعالها مما أفادنا الكيان, لأأن 
القول على عالم الطبيعة خلاف' القول في العاليات من العوالم , لما نشاهده 
من اختلاف حركات أجزائه بما فيه من القسد والتأليف والتركيب . حتى 
إذا انتهينا إلى نهاية سلوكه ٠‏ أعنى الفلك , رأينا الحركة قد أخنت في 
الانفراد والاتحاد , فسارت [4؟] لا شد لها ولا معائد . وذلك لقرب هذه 
الحركة من تهذيب العوالم الشريفة وتطلعها إليه» وما نالت بذلك من فشائلها 
الدائمة ببسطها وانفرادها إذا كانت نهاية عالم الطبيعة مطابقه لمالم 
فلذلك صار هذا الجسم الشريف الكريم » أعتى الفلك : أدوم بقاء من سائر 
اجزاء العالم الفائية . وقد علمنا وسائر الفلاسفة الطبيعيين والتعليميين أن 
حركة الاستدارة لا ضد لها ٠‏ وأن حركة الدور كانت في آخن نهاية سلوك 


عالم الطبيعة , لأنه ليس هناك ٠‏ ابما 3" في وسطه التضاد 
والاختلاف » فلذلك صارت الحركة متحدة مبسوطة . وإذا كان الفلك إنما 


يم دوام بقائه لهذه العلل الموجودة؛ أعنى لانفراد حركته واتحاد قمله وعدم 


الاشداد له © فكم 
كانت لا أشداد لبا فيئالها بأضدادها التغير وعدم الابدبية والتسرهد . 


وقد وسفنا أن التفى أبسط وأدوم وأحكم » والعقل أنذ 


بالحرى العوالم العالية يجب أن تمكون أبقى وأدوم, إذ 


والربوبية أقدر وأوسع . وقد تعلم أن القياى يشهد للحس 
للقياى أنه إن كانت حركة الاستدادة [ "٠‏ ] أبسط ها في عالم الطبيعة من 
قبل أنه لاضد لها ولا معائد » وكانت الملة في حركة الفلك حركة الاستدادة 


(1) فى المخطوط : فنا . 





افلاطون فى الاسلام 


الطبيعة يما استفاده عالم الطبيعة من عالم ١‏ 
النفى' أبسط وأبقى في اتحاد قعلها وانبساطها » 
حتركتتها وحركة العقل 
لم في عالمنا حركة أدوم من حركة الدود » 
أبسط وأبقى 


للطابقته الذهن . وكذاك عالم العقل 


من 


مطابقتة للدغر 


ف ب « طيماوس » 


( قول سقراط فى حدوث الصود الروحانية) 


[ ؟ ] وحكى أفلاطون أن سقراطيس قال ني حدوث الصور الروحائية 
أن البادى ‏ جل وتعالى  !‏ اذا أراد كوناً من الاكوان اتصلت هذه الموالم 
بعضها ببعض بغير زمان » وكان باتصالها حدوث الصود الروحائية في المصوترات 
الكائنات ؛ وكان اختلاف أشكالها ومقاديرها بحسب تصادق الاعراض الطبيعيات 
وزيادة بعشها على بعض 

فقد بان الآن من قولهما أن حدوث السور الروحانية المختلفة الاشكال 
إنما ييكون بارذن الله عند مطابقة العقل للنفس يما ينتج لها هن الفكر 
والتمييز . وتلك الاأقكار المفَكّر فيها عى الصور الروحانية 

دقال أفلاطون : والأشياء تختلف بقدر اختلاف عوالمها , لان الصّور 


(1) فى المخطوط : الهيولنيات 





والاشكال والاقدار والاعظام [ 8 ] والخطوط والسطوح والنقط الكاثنة في 
عالم الطبيعة ليست على ما في عالم التفى المتصل بعالم العقل . وذلك أنه 
لا صودة في عالم الطبيعة , ولاشكل ,ولا عظم مجردة » بل إنما هى مصورات 
ومشكلات محمولات في الهيولى . 
فمن عالم الربوبية أخذت النفس' العقاف والفضل , ومن عالم العقل 
أخذت_الفكر والتمييز الروحانية ‏ ومن عالمها أخذت الحياة والحركة 
ومن عالم الطبيعة أخذت الجسم الهيولائى الثقيل الراسب القابل للسودالوضعية 
بذه الاشياء وتكاملت في الاانان 4 صق د العالم الاسغر » 
/ 


وأمًا من أبن حدئت هذه السور المختلفة في التصور 


ات المحدثات في 


عالم الطبيعة ؛ فصار بعشها مشكلا يكون ؛ ويعشها بتقطيع , وبعشها بطعوم 


وبعطها بمقادير مختلفة ‏ فا.نها كانت عن تأليف ما أحدث وتصادف الاعراض 
لا من شأن الاعراش في سائر الدهر المتغالية . وإنما تقع المغالبة عند تزابيد 
الاختلاف والمضادة . ولذلك حدث عالم الطبيعة . وذلك أن التزايد يخرج 
إ! 


لى الافراط [ *# ] والتباعد عن شبه المضاد له هن قبل ما هو فيه من 


الشوق إلى احالة مشاداء الى نفه . واذا كان هذا الامر عارضاً دائماً غير 
بتغير ٠‏ فلسنا أن الطبيعة قد تكل وتمل في بعض الزعان فتبقى في 
ارتباط المتضادات الباقيات »وني أثلائها وأدباعها » وما لا يمكن احصاؤه » 


ما (') يديره فلك 
العلام فى العوالم 
قال أفلاطون : قد أحسن فيثاغورس في مديحه الجزء العالى من الفلسفة 
نى عالم الريوبية أن عالم الكيان لم يزل قبل الزمان ٠‏ إِلَا أنه كان بغير 


تأليف ولا نشد ؛ لان النضد والتأليف انما كانا عن الزمان الفاعل للحركة 


(1) فى المخطوط : وما لا يمن احسائء قما يديرء قلك .. 





افلاطون قى الاسلام 


وذلك أن عالم الطبيعة لم يزل في ادادة البادى الى أن جذبه 9 الى عالم 
العقل فأخذ منه قشيلة العلم واك 
جذباً شديداً وأخذ من أجزائه المتحدة المتصلة ؛ قليس بعض اللباس الروحانى 
وتفر'ق بعض التفريق , فكان عدد سلوكه الدهر اد الى عالمه فكان 
منه في أول حركته الى عالمه الحركة الفاعلة للزمان . و لذلك صاد الزمان 
أبسط الاشياء الطبيعية ؛ وصار عدد حركته نهاية عالم الطبيعة » وصار لهذه 
الحركة الدوام [ه"] والبقاء لانه أول قمل ال عند هبوطها من العوالم 
الشريفة 

[ 4ه" ] وقال أقلاطون : العالم الاعلى عالم اعتدال , وهذا العالم عالم 
زيادة ونفسان . وني عالم الاعتدال الصور المقلية 


[ “0 ] وسثل أفلاطون لم خلق العالم ؛ ومن خلقه ؟ ‏ فقال 


خلفه واحد لم يزل ٠‏ دائم كما لم يزل ٠‏ غير متناه ولا متغير ٠‏ وخملق 
بحكمة كاملة بتدبير لم بطلع صانعه' عليه أحداً من خلقه . وأظن أنه كما 


أحدثه عكذا يبطله 


( الموسيقى ) ؛ ( النفس ) 

[ د" ] وقال أفلاطون أنه بيبسط الثفس ويدقع جود 
الطبيعة 

وسثل : أى الامرين أقضل : أن يقول المرء ها يعلم , أو أن يعلم 

ها يقول ؟ ‏ فقال : أن يقول ما يعلم ٠‏ لان مرتبة العلم قبل مرتبة 
القول 

وقال أفلاطون : النفس لا قموت»لأنها دائمة الحركة ٠‏ وحركتها من 

ذاتها . وإنما صارت تتحرك دائماً من ذاتهاء لأن حركتها شوقاً الى باريها... 


(؟) فى المخطوط : حذده .. وهو تحريف واشح 





قشل الجوهر ؛ لانهم 
إلا خلل الاجسام 
وقال : الغتّب يتحرك 
الى داخل . قمن ملك غضبه 
وقال : الملك” ب 
مكان الاجرام ٠‏ و 
جل إوغلا ب محيظ بالكل » 
شىء له في ملكته 
وقال : الفسل 
وقال المحبّة / , انما يقدح الحسد فى 


ساب الفلية +" نب المحبة نرى 1 قليلاً , وصاحب الغلبة برى 


[ هم ] «قال أفلاطون : لكل شىء سماد , وجماد النقفس الحلم . 
[ ١ه‏ ] أجمع سقراطيس وأفلاطون وأرسطاطاليى أن العقل شىه غير 


النفس النا يك وأفلاطون الجسد حبى النفس : وأن 


النفس مأسودة فيه » مكروبة هن أجل الشهوات الجسدانية والرذائل التى 
تدعو اليها النفى الحيوائية 
( قى الموسيقى ) 
[ بان ] قال أفلاطون : السناعات ثلاث : فمنها ما يكون الكلام 
ليا كر من الفمل مثل الشائلب 7 , ومنها ما يكون القعل فيها أكثن 
من الكلام مثل المسوار » ومنها ها يكون الكلام فيها مثل الفعل سواء » 


(1) يقسد : الخطيب . 





» وليس كل دفّاع نفاعاً 
الدفّاع ؛ وليقسر من الدفاع غير النفتاع 


اد بالنقاع النافاع : العلم , لانه ,يجمع .: 
النفى ودفع وأداد بالدفاع عن اتنفاع الطعام الذى 


والثوب الذى يسترء ٠‏ و يسكنه . فأمره بالاقتسار منه على 


الكفاف الذى , لوقت . قا القسد فيهء عاد عليه بالشرر 
لأنه إذا اقتصد / . وإذا :أرط فيه شره مضرَة 
ل .يدقع عن نفسه [ لاع ] بسيفه 

الحديد والسلاح قتله . فاذاً النفاع الدفاع 

احبه انقلاب الاح ففصل الحكيم بيثهما يما رسمه . 


2 
وكل ضار لثافمك ضار" 


» وبالشار : الجهل . فأما 


اه أنه يفعل أقلاطون يما 





عبد الرحمن بدوى قاع 


( به ) أن العلم يدخل على الجيل فيضراه من جهة تقصانه , والجهل يدخل 


الجهل فيضر"ء من جبة الزيادة فيه . والجبل فيما بين هذين ضار لك 


ن العلم 


( فى تأديب الاحداث ) 
[ مع ] قال افلاطون 5 يأخذون على أبدى الأحداث 
أن يدعوا لهم موضعاً للعذر ٠‏ لثلاآ يشطروا إلى القحة بكثرة 


وفال : من أحب” شرف الذكر فليتعب نفسه في طلب العلم . 


لا أدب له , كما لا 


وقال : 
وقال : 


في النطق 
ن جبة الدلالة ؛ معرب 
ى يشبه فعل البارى ؟ فقال : 


وقال : اكثر مصارع [ 7١‏ ] الحذاق من عجبهم بحتقهم . الاقتصار 
من آيات ١‏ الحزم ؛ ولكل شىء غاية . والحازم من لحظ المقسات بعين 
النهايات 

[ ؟7 ] وقال أفلاطون : لا .يوسف البارى إلا أنه هو هو , لا تدرك 


له غاية » ولا يعرف له بدء ولا نهاية , لأأن القديم يعرف يما بعده , 


) !( فى المخطوط + من امادل‎ )١( 





.يوصف بغير الهوبة ٠‏ جل جلاله ولا ! 
وقال : الاشراد في العالم أك 
وعلى [ ©7 ] القسر موضوع 
[ +7 ] وقال فيثاغورس : لا يرى هجد الحكمة إلا 
في قلبه » لا من بسر" قلبه في عينيه 
وأخذ هذا الممتى أفلاطون فخاطب به رجلا سأله : أها هنا جنة غير 
هذه الجنة » وإنسان غير هذا الانان ؟ فقال : نعم ! قال : رأبته ؟ فقال 
له : ليس لك الذى به تراه . ثم شرح [ 78 ] هذا المعنى فقال : العلم 
نوعان : دوحانى ٠‏ وهيولانى . فالروحاتى لا يدرك بالبسر ٠‏ بل بالفكن 
اللطيفة . والهيولانى يدرك بالبسر أو يأحد الحواس” الخمسة 
وقال في موضع آخر : ببسر العقل يكون بسر الحس برا 
فيثاغورس : علموا ابناء الفلسفة الاشكال والاعداد . وكان أفلاطون 
لا يدخلن الفلسفة شاب لم يعرف التعاليم الاربمة 29 
[ غ/ ] وقال أفلاطون : الحكمة جلا العقل , كما أن المرآة بغير 
ودة ٠‏ كذاك الرجل بغير حكمة لا يأتى بفضيلة 
: في المرايا المجلية '" ترى صورة الوجه ٠‏ «في العمل الثام 
ردة [ 8/7 ] العقل والحكمة . 
وقال : ليس الحكيم من نطق بالحكمة » بل 
وقال : حد الحكمة علم” كل ناقع ولزوم كل عدل . 


وقال أفلاطون : خاسة الحكمة لاحاطة بالمعلومات , وغايتها تزبين 


أنفس الثاى ونفى الرذائل عتها . 
0 ()) التعالير الادبنة > سسسؤو نودي س الحساب والثلك و المئدسة 
والموسيقى 
(ع) كذا والسواب : المجلوة . 





ام 


. كان بمنزلة الارض 


:1 واس لسن فد ت منها أنواع النبات 
المخالف لها في الشكل و 


وقال : الحكمة كالجوهر الخطير في صدف البحر ٠‏ قلا تال إلا 
بالغواصين الحذاق 


وقال : حكيم” فقير” أفشل من غن 


ننى” جاهل 


[ + ] قال أفلاطون : فضيلة الانسان على 
ودطق اللسان . فأمًا البهائم فارن لها شبوة تطلب بها الطعام , وتبتاج بها 
للفساد . وفيها غضب تطلب به الانتقام همن يؤذيها ا الاانسان ففيه ثلاث 
قوى مختلفة : العقل والغضب والشبوة . وكل خصلة من هذه بين رذيلتين 
.بتنازعانها هن الزيادة والنقسان . والاأفضل أن تكون ممتدلة , لاأن الاعتدال 
قسد , والقسد عدل . والزيادة و ل ؛ والميل جود . فارذا زاد العقل 
كان خباً , وإذا نقص كان بلها داخل في العقل , لان الخب”" 
.بتعاطى بكيده أخذ ما ليس له , تعظم غفلته عن أخذ ما ,يجب له 
وكذلك الشبوة تكون من زيادتها : المجون ٠‏ الفتود » ولي 
الاعتدال العفة . وكذلك الغشب إذا زاد كان صاحبه أعوج ؛ وإذا نقص كان 
جبالاً » وفي اعتداله الحلم . فالحكمة القسد في العقل , والمفة القسد في 
الشهوة ؛ والحلم القصد في الغضب . فباعتدال هذه الخصال يكمل العدل في 
الانسان , وذلك الاعتدال خير في [ 4١‏ ] الاانسان ؛ وزيادته ونقسائه به 


2 :2 3 
اشر . فقال بعض القوم عمن 


خالقه إنه لاا ينبغى أن يكون للشىء الواحد 
دان ؛ لأن شد الواحد واحد في موازئة القول والقياس :كالثاد وضدها 


. كذاء ولم يذكر غير اثتتين‎ )١( 
(؟) في المخطوط : ان من‎ 





م أفلاطون قى الاسلام 


زهمتم أن الزيادة والنقصان ضد 


فقيل لهم : الزيادة والنقسان بضد 
العدل في الكلام , بل الجور الذى يجمعهما . فأما أفلاطون فقال : قدينكون 

للشىء الواحد ضدان مثل الزيادة والنقمان ضد الاعتدال 
ل إذا أداد أن يعرف المعقولات عرفها من 


اطف على الحس فعرفها 


وقال : مرآة الرجل عقله » سدأها البوى » 

وقال : النفى تقوى وتفرح إذا 
العين إذا أشرفت على الخشرة والمياه . 

[ ؟ه ] وسثل أفلاطون : العقل الذى قينا 
ففال : بل شخصى . فأما الجوهرى فهو الاول الكلى . والشخصى فينا فهو 
كالنار الذى في الشمس جوهرى دفينا اتصالها . ولو كان العقل الجوهرى 
فينا , لكان مالا , إن يسير الجزء الكل , وكننًا لا محالة ندرك الاشياء 
كلها دفعة . 

وقال أفلاطون : قد ارتقيت [ م ] إلى السموات الثلاث : أما الاولى 
فهى علم الفلسفة السئاعية ؛ وأمًا الثانية فهى المعرفة الطبيعية ؛ وأما الثالثة 
فالصودة العقلية . وطلبت الترقى إلى السماء الرابعة فقالت لى النقس' والطبيعة: 
طليت ما حجب الفقل عثه 

[ هه ] وقال أفلاطون [ عم ] العارفة بحقائق أمور 
الدئيا التى تقبل النعم والمكاره قبولا واحداً فلا تترفع لو فور حظ , ولا 
تتخشع اورود حزن . 

وقال : من شرف النفى استعمال الفضائل الشريفة ؛ مثل العدل والعفة 
والجود والحلم . ومن ضعف النفس استعمال الرذائل الخيفة مثل الجور » 





عيد الرحمن بدوى 


والغراء ٠‏ والبغل , والغتب 


وقال : شاهد الروح ال 


الحسية ‏ وهذا 


العقل مجرداً <: 


الروحائ 
ثم فارقت [ 49 ] الجد ,2 رد 
الهم والحزن _. وفي هذا شرب مر 
وقال أفلاطون : أعياد 
واعياد الاجساد الشهوات » 
[ 4ه ] وقال افلاطون 
رحبة لتصرف الاشياء 
1ك ]ء 


ولا:تتهاون بالامى السفير 


ولا تجمع في منزلك بي 


عند الظفر 





أقلاطون فى الاسلام 


ن اكبر 


الزينة رياضة النفس 


[ ١ه‏ ] وقال افلاطون: 


عر اليااينا 
الجسد بالقناعة 


النفل ,بين الاذب ومسكية 


عرف نفسه وقسرها على مصلحتها ؛ فان الفضائل 


سين ايا 


030 


| التمى رأيك في الأمر . فلا تعط 


قدر طاليه :"فلي كن 


اشطراراً . 
[ كه ] وقال أفلاطون : الابراد لا ,بخافون أحداً بئة . والجود : الذى 

.يعطى بغير مسألة . وتمام السخاء الا. عن ذكر المواهب . 

الالحان الشريفة يقى الطبيعة ٠‏ ويخفف ألم الاءراض العارشة . الكذاب 


لا يستثار , لانه كما كثب نه في الاخبار , لا يؤمن كذبه في الرأى 


.. وهو .الذق في الفكر 
الذى في [ ٠٠١‏ ] العين 

بين لا يقوم إلا يأحدهما. 

5 اهوت الجيل.. اقمؤتة 


النفس الجسد . وموت الجهل 


وقال : ليس العجب ممن قد اتقطعت عنه الشبوات أن يكون فاضلا. 





عيد الرحمن يدوى 


ولكن العجب من تحاربه الشهوات 


وقال : إذا أددت أن 


بينقطع ويقتى ٠‏ بل 


وقال 
ووثين عالم 
وقال أفلاطون 
وقال 
الموت الفا الحياة الودكة 
وقال : إِذا اجتمع الرأى والأنفة في الموشع الشيّق تركت الاأنفة 
واستعمل الرأى 
وقال : لا يزال الشىء يزيد حم 


57 اعتداله أخذ في 


النقص.. الجواد من حسن ققاله وقل” كلامة . 

وقال افلاطون : إذا كانت البنية شعيفة والطبائع متنافرة والآمال 
محجوبة والآفات مكنئفة » والمداة سيرة » والمنيّة راسدة - فالثقة باطلة 
والحيلة غير منجحة . الكريم لا : بذل عره ٠‏ 
ومعاداة الرجال كموائية الباع : إن ظفرت بك شرانك , وإن 

متنصح من ناصح نفسه . وإباك وتكرار العذء 

واتهام . [ ؟١٠‏ ] وليكن اعتذارك كالتعويض . ولا تعتذد إلى 
فارنه هجنة على العقل والمروءة 

وقيل لأفلاطون : بأى” شىء حظيت من الحكمة ؟ قال 
على ما فات ؛ ولا أرتقب ما لم يأت 

وعزى أفلاطون رجلا" بمصيبة ٠‏ فقال : لو أخطرت يبالك ها 
فيه الناى' من أنواع المسائب ٠‏ لقلة تملك 


٠١8 [‏ ] ودأى أقلاطون حدثاً جاعلا شديد العجبءققال له : وددت 





افلاطون فى الاسلام. 
أنى” بالحقيقة مثلك في ظنّك » وأن أعدائى مثلك في ١‏ 
وقال أفلاطون : القائم بذاته هو المحيط بالحد غير مدرك بالحدء لان 
الحد” إنما هو كليات بها يحد كل ما لا يقوم بذاته 
فنائل الجسد ثلاث : الصحة ؛ والحس ٠‏ والقو 
: الفكر قوة مطرقة للعلم إلى الشىء المعلوم . 
وقال : الأفاعيل أربعة : روحانى ٠‏ ونفسانى , وطبيعى ٠‏ واختيارى 


فالروحانى مثل صحية العدل والحق وإيثار البر" والفضل , فان هذا هن أفمال 


النفس العقلى الناطق ؛ وهو للانسان خاصة . والنفسانى مثل غلبة الشبوات 


٠١ [‏ ] واللذات والغضب والانتقام ‏ وهذا من أفمال النفس الى 
والطبيعى مثل فمل الثاد الاحراق , 
الانسان الصوم والصلاة » أو تركهما 
وفال أفلاطون : العجب أن شرا 
إلى الاحتيال لاخراجها عن منزله بتجهيزها بماله التماساً للراحة هنها » 
والذى بعلها قد حلها منزله هسرورٌ بها ! 
٠١ [‏ ] قال أفلاطون : الأخلاق تغتذى بالعادة » وتجرى ببح. 
الرياشة . فذللوها للمحاسن , وعودوها الصبر والرضا . فان المطامع تنتج 
تعقب الذلة 
وقال أفلاطون + بن جبل الثاى بقدر 
لاستثقال فرائشه حادوا عن التماسه و 
على دراك لأعله حاسدون ٠‏ وعلى إجلالهم مجتمعون 
وقال أفلاطون : الناس طبقات في الاأخاء 


(1) ناقسة فى صودة المخطوط . 
(8) 1غ انتيل لتم متهي 





اننا 


- إنما وهب الزيادة 


له دعاب" 


] وقال أفلاطون : هن طبع الانسان إتكار 
ن نفسه , ولو كان متصفاً شغله عيبه عن النظر في عيوب غيره 
الناى على طبقاتهم لون بعقولهم . وكل” يعتب على الدهر 


ان أنه المبخوس من حقله 


[ ؟١1‏ ] وقال أفلاطون : الخير من كان عقله 2 


مؤدبه , قتصفح الامو بفكره , واستعلم الحق مختاراً له 

قال أفلاطون : العلم يزداد حستاً على الايام والنشر 

وقال : لكل قلب بلغة من القوة . فاحذروا ملالة تتجاوز المقدار ... 

زعى للابلون د ليست الحطوظ على قدد ما تستحقه الافهام 
والعقول . ولحركات الزمان تقلب في العيوب 

قال أفلاطون: : يجب .على د العقل في العقل والصيانة في القدر أن 

ستحقه 

١١١ [‏ ] وقال أفلاطون : من بلغ فوق همته شمخ وتطاول 

وقال : الجوهر الكريم ينمى على الاختيار 

وقال : الأخلاق ساكنة كامئة مزمومة بتعذر المقدرة . فاإذا انبسطت 
القدرة » ظهرت جواهر الخلقة ووجبت القضية على الحقيقة 


)١(‏ فى المخطوط : عفاء ( ؛) 





افلاطوت فى الاسلام 


نيلة يكين الاضاية ا 
1١6 [‏ ] وقال أفلاطون : تطول بقشلك على من دونك ٠‏ فان نظيرك 
٠‏ لم يعظم مقدار العقل . والادب أصل يجمعه 
العلم . ومن وقع له البأى من صيانة تقنه 
تتبع قبات 'الناى اوبسط لسانه يما يقدر به الوشع 
هنهم ؛ ومن نفسه بطع , وفي حتقه يسع 
ا] أقلاطون إنما الانسان في الدنيا كخطفة لمع في 
أكناف السماء » ثم عاد للاختفاء 
وقال : رب مثعم عليه بموهبة قد جهل قدرهاء فلزمه شكرها ؛ وحرم 
الاستمتاع بها 
وقال : من لم يممل 3 
وقال : من تمسسّك [ ١١‏ ] بعز القناعة فقد أخذ بحظ من السمادة 
وقال افلاطون : لا يعرف مهجة الدنيا ٠‏ وهو همر” الساعات فيهاء إلا 
أعل العقول والاأتحان 
١١9 [‏ ] وقال أفلاطون : إن البارى قدار للدنيا مدة » وطبع أهلها 
على الحرص والحاجة . ولو/ » لما كان ق النسل ولا مرت 
بالحرث 
3١١ [‏ ] وقال أفلاطون : من أ, 
فعليه بالآداب الراجحة والاخلاق الصالحة 
وقال : الجود من عيون الفضائل وأمهات المحاسن , ولا يصدر إلا عن 
نفس كريمة ٠‏ تؤثر عذوبة الثناء على لذة المال والغنى 
وقال : العاقل من قمع الحسد إذا تبش ٠‏ وقهن الشر» إذا نبع , 


وأمات الشغائن والاحقاد من قلبه , وقنع بما قسم له ورضى به 


: التثيت والسبر يحرذان الحظ والقدر . والمجلة” والغض”* 





يقدحان في العقل [ ؟؟١‏ 

العداعان 
هذا النوع من الحيوان بأسره ٠‏ و وقت باق. . والانسان الجزئى 

عو الذى يوك وبموت بشخسه 
فالانسان هو المعروف بحقيقة الانسانية بغير الشخص خص صودة 
جسد وقع عليه اسم الانسانية بالمجاز والاستعادة . فالانسانية » في قول أفلاطون 
اجتماع الناطقة والجسد . فاجتماعهما يستحق اسم (" الانسائية لا 
صودة الجسد . والنفى عند غير مخلوقة مع الجسد ٠‏ ولا فاسدة بقسادة ... 
( ع؟1 ] أفلاطون حدها ( أى الفلفة ) بحددين : أحدهما قريب» 
والآخر بعيد . فأما القريب منهما فقوله إن الفلفة اختيار الموت الادادى 

على الحياة الطبيعية 
وفسّر هذا الحد كسنقراطيس تلميذه فقال : الموت نوعان : ارادى ٠‏ 
ت الادادى إماتة الشهوات الرديئه الثى تنتجها النفس الحيوانية 
ذات الدهرية والاسباب الججدائية , مثل الفشب (الانتقام . وممنى 
الحياة الطبيعية ملازمة الاشياء السب روب والمتكوح , 
الثاطقة من العلوم الفلفية والامور 
فالموت الارادى » على ما بِبْنا » مضادٌ للحياة الطبيعية . والمؤت 
1 وموت الطبيغة مقارقة النفس الجصد . وموت 
وحياة الطبيعة ملازمة كل ما يصلح به 
كل ها يفرح به العقل : ولهذا ما قال 
أفلاطون من أجل أن [ 1١7‏ ] الشر متتابع في هذا الموشع ها يجب أن 
يقدام الفرار منه والهرب عنه ‏ يريد بالهرب عنه إلى التثبه 27 بالبادى 
)١(‏ فى المخطوط : ياسم 
)١(‏ فى المخطوط : التغبيه . 





00 افلاطون قى الاسلام 


في فعل الخير بحب الطاقة والامكان . والدليل على أنه أراد هذا قوله : 
« إِنَا وإن كنا مأسورين في الجسد » فليى يجب أن نقدم على الهرب عنه 
بل ننتظر الذى ربطنا فيه أن يفك" أسرنا منه » . ققد أوضح أنه لم يرد 
بالهرب عنه : مقارقة الروح الجد ؛ وإنما أداد البرب بنفسه من الشر” 
وقمله . 

وقسّر هذا الحد أيضاً تكسقراطيس الاسكتدرائى فقال : أراد بقوله 
« الموت الارادى » أن الانسان مريوط يجوهرين أحدهما النفى الناطقة , 
والآخر الجسد . ولبذين الجوهرين دباطان أحدهما عقلى , والآخر هوائى 
فارذا اتحد الجسد برباط النفى العقلى ؛ استعملته في طاعات البارى ‏ جل 
وعلا ‏ وصرفته في اكتساب الفضائل وإماتة الجسد . وإذا اتحد برباط 29 
الهوى تصرف في اكتساب الشهوات الدنيّة والرذائل المذمومة » فضعفت النفس 


العقلية وطفىء نور الحكمة والفلفة '' . فسمى أفلاطون هذا الموت الإدادى 


لأنه يميت الجسد عن الشبوات [ 1»8 ] الججدانية ٠‏ ولم يرد الموت 


الطبيعى الذى هو مقارقة الثفى للجسد 


0 


وأما البعيد منها فقول أفلاطون إن القلفة التقبّه 7 بالبادى جل 


وتعالى بحسب ما في طاقة الانسان وإمكانه . ومعتى التشبه 7 بالبارى ‏ يعنى 


في الرحة والاحان والعفو والافشال بمبلغ ما ني طاقة الانسان . 


[ *؟1 ] هن شكرك على معروف لم قتسده اليه , فماجله بالبى ؛ 


, فى المخطوط : رياط‎ )١( 

() وطفىء نور الحكمة والغلسفة : مكرد فى المخطوط 
(؟) فى المخطوط + التشبيه 

(0) هنا وددت سحيحة فى المخطوط كما قرى . 





وإلآ انمكن قصاد نما . 
وقال لتلامذته [ ١15+‏ ] : إذا كلتم عن التأدب قطروا أسماعكم 
ب الا حاديث لتنشطوا 
أمارات الحكمة قلة الغشبٍ و حسن الصبر وسقوط العجب. 
من رزق حسن اليقين طاب عيشه 
وقال : الخير والشر عند النفس الناطقة بمتزلة السحّة والمرض عند 
بطل كل ماقيها من الجميل ٠‏ فيجب أن نقسد إلى 
فمل الجميل , وتعود نفسك محبة الخير ٠‏ فائه يوون عليك كل مكروه 
ييلحقك في اكتسابهما . اتخذ المال للأصدقاء , ولا تتخن الأسدقاء لطلب 
المال . عواد نفسك فمل الواجب , لا فعل الشهوة . ليس المديح في وجبك 
متكي .عن اخل و1 راونه يقر فد سمايب حم نليكه ١‏ أككن 


الناس من وسائطهم وثقائهم وحاشيتهم وصغارهم 


العلوم على مذهب الفلاسفة سبعة : أولها الالهى الأو”لى العقلى الضرودى 
وهو الذى يعلمه الانسان العقل . فهو موجود في فطر العقول سلما 


مجمعاً عليه بلا طلب ولا فحص » قد أجع عليه أعلام الفلاسفة , مثل الفرق 
بين الخير والشر ؛ والحسن والقبيح . فان [ ع*١‏ ] هذا علم ده الانساق 
في الفسه ضرورة” ابلا ولا طلب 


والثانى : الفلسفى ‏ وهو علم الحكمة ومعرقة ها فوق الطبيعة من 
الحركات العلوية التى تثبت في العقل ببرهان البندسة 

والثالث : الجدل ؛ وعو علم الاستدلال الذى يكون بالفكر الصحيح 
والقياى المؤدى إلى علم حقيقة الشىء . 

والرايع : الحسى , وهو ما أداء الح إلى العقل 


ووصل به إلى معرقة حقائق الاشياء . 





و الخامى : الشرعى ‏ وهو علم الاديان انع وما بلزم الانسان 
من طاعات باريه فيما أمى به ونهى عنه في دينه , واختيار الافضل في عقله 
والتمسك به 

والسادس : الطبيعى ‏ وهو علم الابدان وااطبيعات ١١‏ وخواسها 
وكيفياتها والتوسل إلى حفظ السحنّة وثقريب جسد الانان من الاعتدال 
بحسب الطاقة والامكان » إن كان الاعتدال على التمام غير ممكن وجوده في 
شخص من الاشخاص المكونة في عالم الكون والفساد . 

والسابع السناعى , وهو الآلى , مثل الصباغة وما شاكلها مما ,ب 
في تمامه إلى آلة صناعية 

[ 187 ] وقال أفلاطون اضة العقل بالحكمة تنتج صواب الرأى 
والتدبير وكشف المستور من الامور 

[ 1 ] وقال أفلاطون : الاشياء كلها مملوءة من الدلالة على قددة 
البادى 


[ ععذ١‏ ] قال أفلاطون : كان الملماء القدماء يسمُون ؛ « الحتكماء » إلى 


ذمن فيثاغورس , فانه دقع [ اها ] أن يسمى بهذا الاسم » وقال : الحتكيم 
المطلق ( هو ) البادى - ( و ) سمى نفسه < فيلسوفاً ». قكان 
أول من سمّى بهذا الاسم . ومعئى < الفيلوق » : محب الحكمة ‏ المؤئن 
لها ؛ لان الفلسفة إيثار الحكمة 


٠٠ [‏ ] وصف أفلاطون الاتفس الثلاث فقال : النفس الناطقة هى 
العاقلة المفكرة ؛ وأحد قواها : الغهم الذى يفرق [ اعلا ] به بين الحق 
وخلافه » ومسكنها الدماغ . وهى تفمل أفعالا بلا مشاركة ولا معونة 


(1) جمع طبيعة ٠‏ يمعثى : الطبائع 





عيد الرحمن يدوى م 


بياء واختلاقها . والادب 


بها , مثل وجود الشىء بما هو بهء وانفاق ١‏ 


يسركها نحو أقنالها :.وكل عىء+«متحرك ويقمل أقمالة فاته يقوى .. وكل 


شىء يسكن فانه يشعف . وغرضها الوصول" إلى معرفة الحق والجميل والقبيح 
لة اللذة والادب في النفى الغاذية . 
ة 20 , وم البهيمية الفضيية السشّبعية التى للاسان 
ولسائر الحيوان . وأحد قواها حب الفلبة والرياسة » ومسكنها القلب 
والنفس الشهوائية هى المغذية التبانية , وهى للانسان ولسائر الحيوان 
والنبات . وقواها الشهوة واللذة . وعى 
الناى والحيوان . والأدب يكسبها السكون 
وسلاسة الانقياد 
وقال أفلاطون : إن النفس الناطقة إذا قويت وصفت من أدناس النفسين 
البهيمتين الاخربين , شابه '' بها الانات" الملائكة 
٠* [‏ ] وني اللذة قولان : قول أفلاطون بأنها 27 كالمصيد: 
الانسان إلى الوقوع فيما به قوامه 
[ دعا ] قال أفلاطون في كتابه المعروف يكتاب « الحسن واللثة »: 
فد يحتاج من طلبٍ . 
0 
إنما عنى بالحسن ها «نا الحسن المقلى ٠‏ لان الحسن عنده حستان: 
عقلى , وحسى . فالعقلى هو النفسائى [ عء١‏ ] الذى يدرك من جهة الفكر 
والذعن والذكر والتسور . وهذه هى الحواس” الباطنة . والحسى هو الجسمانى 
(1) هى المعروفة بالنفى النضبية . 


(؟) فى المخطرط : سالك 
)١(‏ فى المخطوط : قاتها 





3 افلالطون فى الاسلام 


الذى يدرك من جبة السمع والبصر والمنطق والاشارة والحركات . وهذه 
( هى ) الحواس الظاهرة . فكأن" كلامه إذا بسط في هذا المعنى دل" على 


أنه قال 6لا يقدد اأحد أن يعرف .ماي غير من حمسن الكل وحن المتطوو 


إليه » إذا كان حسناً وهو بلا بسر ولا تمييز حسن . ولا بقدر أن يعرف 


حسن المسموع وهو بلا سمع ولا معرفة حسنة 





ثمرة لطيفة من مقابيس أفلاطن 
فى أن النفس لا تفد 
عن المخطوط دقم علم]ه فى كتابخانه مجلس شوداى ملى فى طهران 
فى هامش ودقة ه؟ أ 
كل ما يفسد فائما يفسد من الرداءة ”'! الخاصة به . والثفس ليست 
ببنه السفة ٠‏ قبى لا تقسد . والرداءة الخغاسة بالنفى هى الجهل والبعود 
والجبن والتهود © وبالجملة الرذائل . والدليل على أن هذه ردا آت وشرود 
ى أن أضدادها خيرات النفس . والخيرات ١‏ تكون النفس بها 
سحيحة , والرذائل تكون بها مريشة سقيمة ٠‏ كالاعتقادات الباطلة والاأقاويل 
الكاذبة والافعال القبيحة . وهذه لا تفد جوهر النفس , لكن تمن يها 
ولو كانت دداءة الث الثقى » كما أن أمراش البدن تقسد جوهس 


البدن , لقد كان يكون ذلك ظاهراً . ولو كانت هذه تفسد جوهر النفس 


لقد كان يجب أن يتحر“ الأشرار يفاد جَوغر وسيم كنا يحسون يضساو 
0 عن تفوسهم 


جواهر أبدانهم ويتألمون بذلك أكثر . وليس يجد الأشراد نفوسهم تشعف 
عند ذلك ٠‏ بل تقوى في مقاومة من .. فالغرود المذكورة مض" 
بالأفعال , لا بالذات 

وبيان المقدسة القائلة إن الذى يفسد بالشر الخاص به صحيحةءلأن 
الشىء تقدم كونه على حال خارجة عن الطبيعة 

والقياس الآخر يتبيئن به أنها أبدية غير فاسدة : النفس الناطقة هى 


(1) فى المخطوط : ددا 





فنا افلاطون فى الاسلام 


عالمة بنفسها . وما يعلم نفسه لا يلايس المواد والاجسام . فهو إذن يفارق 
الاجسام . وما يفارق الاجام لا بنحل” ولا يبيد إذا فارق . فالنفس الناطقة 
لا تبيد إذا فارقت الاجسام . وا بى العارفة بكل 


حقيقته , والمالمة بتفسها 


الامن جبة البجم 


والقياى الاول هكذا 


كل عارف يجميع الاغيا 


ومفارقة للاجسام كل 


فالنفس إذن غير جسما 
وكل ما هو بهذه السفة 


فالنفس إذن غير قاسء 





« المسائل الثلاث الثى تشتمل على العلوم كلبا » 
لابى على أحمد بن مسكو به 
المخطوط دقم مه بكتابخانة مجلس شوداى ملى فى توران 
[ع٠م؟‏ ] 
الفصل السادس 
في اقتصاص مذاهب الحكماء والوجوه التى 
أن النفى لا تيطل ولا تموت 


اعتمد أفلاطن في بقاء النفى على ثلاث حجج 


أحداها : أن النفىس تعطى كل ما يوجد فيه حياة ؛ 


والغانية : أن كل فاسد فائما يقسد من قبل رداءة فيه ؛ 


جد فيه فالحياة جوهرية له , 
اهو الموت . 


٠و‏ (لا)يمكن أن غبل الموت 


وقد أطنب أسصحاب أفلاطن في تفسير هذا الفسل , 


وبِيّْنوا صحة مقدماته وتركي 
إذا فرغئا من إيراد الحجج النا 
5 أأما الحجة إلن 





افلاطون فى الاسلام 


ح حقيقة الرداءة وما يراد بها أتتم لنا سياقة البرهان يعد 
: إن الرداءة مقترئة بالقساد . والفساد مقترن بالعدم . والعدم 
مقترن بالهيولى . قالرداءة مقترنة بالهيولى . وبيان هذا الكلام أنه حيث 
لا هيولى ؛ فلا عدم . وحيث لا عدم , فلا فساد . وحيث لا فساد ؛ فلا 
رداءة . فالبيولى معدن الرداءة ٠‏ ويتبوع الشر وأسله الذى منئه يتفرع 
ومقابل هذه الرداءة : الجودة . والجودة تقترن بالبقاء . والبقاء يقترن 
بالوجود . والجود هو أول صودة أبدعها البارى عز وجل ؛ فلذلك هو خير 
محض لا يشوبه شر" ولاعدم . واختص به العقل | وذلك أن الوجود 
الحق الذى ليس فيه هيولى بتة ولا ممتى الانفمال هو العقل الاأول . وفي 


تبيين الخير والشر , والذى لا خير ولا شر - كلام طويل يخرج عن حد" 
ها نحن فيه . ومن قرأ كلام أفلاطن فيه , وكتاباً لبرقلن () خسّه به 


وكلاماً لجالينوس فيه تبيّن له طوله وحاجته إلى الشرح » إلا أنشى قد 
اجتهدت ني ا+. إبراده مع ذلك مشروحا 

نعود الآن فتقول : إن النفى صودءٌ يكمل البدن بوجودها فيه . 
فليست إذن هيولى . وقد بِيّنا أيضاً أنها ليمت صورة عيولائية » أى محتاجة 
إلى البيولى فى وجودها . فالنفس ليى لها شىء من دداءة . فالنفس ليس 
لها فسادٌ ؛ والنفى ليس لها عدم . فالنفس إذن باقية . فأما سياق البرهان 
فبكذا : 


النفن اليس :يها عىء من الزدات '- 


)١(‏ يغير الى كتاب « الخير المحش » لبرقلى الذى تغرئاء فى كتابنا 
« الافلاطونية المحدثة عند العرب » ٠‏ التاهرة سنة هىة١‏ . وهذء الاشادة مهمة جدأً فى 
اثيات أن كتاب « الخير المحش » كان معروفاآً فى العالم الاسلامى فى الثّرث الرايع , 
ما دام مسكويه يشير اليه . وهى حجة جديدة حاسمة تقشى على كل مزاعم من ظنوا أن 
الكتاب قد وضع فى أوديا فى القرن الثانى عشر . داجع متدمتنا لكناينا هذا . 





"د رفآما العبنة 
النفى متحركة من ذاتها . 
وكل ها كانت حركته هن 


ن ذاته فهو غير فاسد 

فالنقى غير فاسدة - 

فأما ها أورده برقلس في بيان الحجة الأولى الذى وعدنا بن 
قبو هذا : 


كل أض ضاد" أمراً صادراً .عن قوة فبو مضادٌ للفوة التى عنها صدر 


ذلك الأهر . مثال ذلك : البرودة ‏ فانها مضادة للحرارة الصادرة عن الثاد, 


وهى أيضاً مضادة لما صدرت عنه الحرادة » أعنى الثار ؛ 

فاذا كان هذا هكذا قلنا إن الموت إذا كان مضاداً للحياة التى هى 
في البدن ٠‏ فهو مضادٌ أيضاً لحياة النفى التى سدرت عنها حياة البدن ؛ 
فنا كانت التفن الناقلة خير قابلة اللدوت الذى هو شه الحياة التى 
للبدن ‏ على ما تبيئن قيما مضى - كانت أيضَاً غير قابلة للموت الذى هو 


شد الحياة اقنى إلبا' , لان المناد العياة. البدت هو . مشاد" لخاتها: '؟ 
ى غير قابثة للموت المضاد للحياة التى (2 


الفصل السابع 
فى مائية النفس والحياة التى لها 
وما تلك الحياة وما الذى ,بحفظها عليها 
حتى 'تكون ذائمة البقاء سرمدبة . 
[ 5407 ] ... وقد أطلق عليها ( أى على النفس ) أفلاطن أنها حركة 


(1) عدا لمق لودق الا يوين ما صدته 





نا أقلاطوت فى الاسلام 


وذلك أنه قال ني كتاب « النواميس » إن الذى بحرك ذاته فجوهره حركة 
نى أن ننظر أى” حركة هذه التى للنفى ٠‏ فانًا قد قلنا إن 

نس جوهر وليست بجسم . والحركات التى كنا أحصيتاها » أعنى الستة» 
هى حركات الجسم . وليس يليق شىء هنها بهذا الجوهر . فتقول إن هذه 


الحركة حر فى جولان النفى لها دائماً , قانبالا 


تجد الثفس خالية من هذه الحركة في حال من الاحوال الحركة لما 


لم تكن جسمانية » لم تكن مكانية . ولا لم نية لم تكن خارجة 


عن ذات النفس . ولذلك قال افلاطن : جوهر النفس هى الحركة . وهذه 


الحركة هى حياة النفى . ولما كانت ذانية , كانت الحياة لها ذائية 


(؟) خرم فى الودق 





رسالة لافلاطون الالبى فى الرد على من قال ان الانسا 
'تلاشى وفنى 
عن المخطوط دقم /؟ه فى كتابخانة مجلس شوداى ملى ؛ فى طهران 


[+ماب] 


بسم الله الرحن ال 


أفلاطون يقول لمن تخيز الا نان إذا فارق هذا العالم بادوة 
كما باد سائر الحيوانات ‏ : إن القوى 
منها إلى جوهرها : كالمرة السوداء ( 
الماء » والدم إلى الهواء 
وتلا شى 
التى لها التمييز "2 


علمنا أن لها أيضاً جو 


والتقدير في 


ووجدنا مدة ظهورها في هذا العالم قد 
ذائها لا #حتاج إلى تكلف في حفظها ما ب. 

الجسد عن نقص وزيادة وانتقال هن حال إلى حال . فاستدللنا بما وجذنا 
أنها لما صارت إلى أسلها الذى منه بدأت لا تفارقها صور 


فارقت الجسد صارت أصفى , وكذلك للصور , عندها حينئذ أبين هما 


)١(‏ فى المخطوط ؛ تميز 


(؟) فى المخطوط : لاشيا 





4 افلاطوت فى الاسلام 


كان وقت اتحاد الجسد 


ومن قال إن لهم وعدا معلوماً , و! إن هومن طى 1 ٠‏ فانه 


سادق في قوله . إلا أنه غلط قي موضع قع عليها الوزن . و 
كان» لا كتب الل عليها الموت . فلما وجدنا الموت مدتوما عليها » علمنا أنه 
له على غير هذه النعال التى تحن عليها ؛ لان الحكيم 
. ولا بحل ما أثر مثه إلا لتقدير قدار فيه سوى ما كان 
المهدم على تحو ما كان عليه بدءاً كان الهدم منه 
والخالق يجل" عن العبث . بيئما أنه من سبيل المطبوعات معلوم أن 
البذور .١‏ لا تنبت إلا مع فاد جثتها . ووجدنا فاد جثتها سب 
لانشاء النبات من الاشجاد وغيرها . وذلك أن فساد جئتها سبب لانعاء صودة 
روحائية بويئة على غير هذه الصودة الكثيفة . 
وقال الحكيم الفاشل : العلة الاولى موجودة في ١‏ 
واحدة » وليست الأشياء كلها بموجودة في العلة الاولى على حال واى 
لك أنه وإن كانت الملة الأأولى موجودة في الأنشياء كلها ٠‏ فارن كل وا 


زمانياً ؛ ومنها ما يقبلها قبولا روحانيا 
.يقبلها قبولا جرمانياً نا صار اختلاف الفول لا هن أجل العلة » لكن 
من أجل القابل . وذلك أن القابل يختلف . فلذلك ") صار المقبول مختلفاً 
أسدا 
فأما الفيش فاه واحدة غير مختلف » يفيض على جميع الاشياء الخيرات 
بالسواء . فابذا كان الخير يفاض على بميع الاشياء من العلّة الاولى بالسواء 
فالاشياء إذن هى علة اختلاف فيضان الاشياء ؛ فلا محالة إذن أنه لا توجد 


. فى المخطوط ؛ فكذلك‎ )١( 





عيه الرحمن يدوى 


الاشياء كلها في العلة الاولى بنوع 
نيا علل سبو ما يدر الدىء قار اقبولة متها .' فين كين ما 


هنها » اتن" بها . وذلك أته إنما ينال الثىء من العلة الاولى وياتن" بها 


نحو وجوده . وإثما أعثى بالوجود : المعرفة , لانّها على نحو معرفة الشىء 
بالعلة الاولى المبدعة . فعلى قدر ذلك يال ويلتف بها منها » كما بيّنا 
إن العلة الاولى أعلى من الصفة . وإنما عجزت الالسن 


عن صفتها هن أجل وحدانيتها ؛ لانها فوق كل وحدانية . وإنما وسفت العلل 


وقال الحكيم 
الثوانى الثى استنادت من نور آخر , لانها هى الثور المحض الذئق ليس 
فوقه نور . فمن أجل ذلك لانه ليى من قوقه علة لها . وكل شىء إنما 
يعرف ويوسف من تلقاء علته . فاذا كان الشىء علة فقط و لهس معلولا 
لم يلم . 

قال : والعلة الاولى لا توصف لانها أعلى عن الضفة , وليس يثالها 29 
المنطق ٠‏ وذلك لان الصفة لا تكون إلا بالنطق , والنطق بالعقل , والعقل 
بالفكرة » والفكرة بالوهم , والوهم بالحواس . والملة الاولى فوق 
كلها لانها عنّة لها . فلذلك سارت غير واقعة تحت الحواى والوهم والفكرة 
والعقل والنطق نت إذن بمعلومة ولا موصوفة 

][ نمت الرسالة 5م١١‏ " ][ 
ملحوظة : 

ودد في المخطوط دقم معمم في كتابخانه مجلس شوراى ملّى ني طهران 
ورقة 1٠#‏ 1 اسم دسالة فيه عكذا : 

(1) فى المخطوط : العلة . 


)! ( فى المخطوط : متاعها‎ )١( 
(؟) أى فى سنة 9م١1 ه تم نسخها  وبعش الرسائل فى هذه المجموعة نسخغت فى سه‎ 





أفلاطوت فى الاسلام 


« خطبة أفلاطون خطاب با اسكندد وندمت طول فرس » 


وتبدا: مكنا ١ <٠:‏ ن ! اسمعوا كلامى ٠‏ واشكروا الل على تعمه 


عليكم . واعلموا أن الله وعز" قد قشو م بين خلقها 
1 


وبذلها لهم كافة . فاقهموا كلام الل النم , 
وهى للعامة أبجمين 
يم 7 
00 الطمع .يورث الذلة . الذى لا يستفل بالكرم 
هدم الشرف ويهدم الن سوء الادب هدم ها بين الاسلاف 
الجبد سر" الاصحاب لوجوء إلى الناى عو الموت الاسغر . 6( 
ورأ) 
لكننا وجدنا ني المخطوط رقم 558 في كتابخانه مجلس شوداى ملّى 
في طهران نفس هذه الرسالة بعينها ( ورقة 4؟١‏ أ إلى ١*‏ ب ) منسوبة 
إلى أدسطاطاليس مك 
« دسالة أرسلها الحكيم المطلق ادسطاطاليس الى الاسكندد من 
اليونان الى الفادس » 


اليونان إلى بلاد فارس حيث كان الاسكندر في خلته 


لا , لانه كان معلم الاسَ 

توفى أفلاطون في سئة 8*8 قبل الميلاد , وولد الاس 
نوفي في سنة 6#" قى . م أى أن 
أفلاطون توني بينما كان حمر الاسكندر ثمانى سنوات . وقد غزا الاسكندر 
!مت افا ناج ساريه بن تر 7 


أو فى عدءزه (ودقة ووز 1) 





عبدالر. 


الصغرى في دبيع سنة 56# 


أى بعد وفاة أقلاطون سبع عشرة عنة .. 3 


أفلاطون إذن خطأ :اديخى فاضح جداً . وأما نبتها إلى 


كما في المخطوما ليست فيها مخالفة 





هتحول فى الكيمياء 
عن المخطوط رقم 219٠‏ فى كتابخانه فجلس شوداق ملى فى ظهران 

[؟ه ب] 

بسم اله الرءن الرحيم 

قال أفلاطون في كلماته الحكمية المشهورة المنقولة منه 

« اذا كانالجسم مختلطاً منجرمين معلومين  »‏ كصحن من الفضة 
مغشوش بالرصاس ‏ « وأردنا اننعلم كم فيه م نكل واحد منهما  »‏ أى أددنا 
أن نعلم كم مقدار الفشة وكم مقدار الرصاس في ذلك السحن من غير تخليص 
أحدهما من الآخر باذابته ‏ « وذنا كل واحد من الجرمين المعلومين 
فى الهواء ٠‏ ووذناه فى الماء . وأخذنا فضل ذنة احدهما الهوائية “على 
اذنته المائية  »‏ أى وزنًا , ني المثال المذكور ‏ مقدار ما من الرصاص فى 
الوواء » ثم وذناء في الماء . فتكون زنته في الهواء أزيد من زنته في الماء» 
لما تقرر عندهم أن الجسم في الرطوية الخفيفة أتقل منه في الرطوبة الثقيلة. 
فلنفرض أن تلك الزيادة هقدار عشر في الاسل . وإذا وزنًا أيضاً في المثال 
المذكود [ هأ ] مقداراً ها من الفضة في الماء والهواء » فلا شك بأن زنتها 
في البواء أيضاً تكون أزيد من زتها في الماء. لكن لا مثل الزيادة المذكودة 
في الرصاص ٠‏ بل تكون الزيادة في صورة الفضة أقل" من الزيادة في صودة 


الرصاس ٠‏ لما تقدر عندهم أن التغاوت بين الزتتين المائية والهوائية في أخف" 
الجسم أكثر منه ني أثقلها . والسر” فيه أن الجسم في الرماوبة الخفيفة إنما 
.يكون أتقل منه في الرطوية الثقيلة قضل ها بين قطعتين من نينك 





عبدالرحمن يدوى 


الرطوبتين متساويتين ( في المساحة ) بمساحة ذلك الجسم في ١‏ 
الهواء غير محسوس , كان التفاوت بين الزنتين : المائية والهوا 
قدر من الماء يساوى ساحة يمساحة ذلك الجسم . والسر فيه أن مساحة 
أخف الجسمين أكثر هن مساخة أثقلهما . فيكون التفاوت بين الزنتين في 
أغف [ غنةا ]| التسمين أكلن هق الفلهما *: «قعلى خذا افلدفرض أن 
لى المائية في صودة القشة مقدا., عقر الأصل . 
من جلة وزن كل واحد هنهما هقدار الفضلين الكائنين في الوزن 
الى » وحفظناهما لأنهما المبنّان"'لتا"قي العمل . ومن جملة وزنهما , 
أعثى لمش ونصف المشر في المثال المذكور . ققد ظهر مما قدرناه أنه لا حاجة 
لنا في هذا العمل إلى أن نزن مقدار ذلك الصحن من الفّة الخالسة, وكذا 
مقداره من الرساص الخالض ٠‏ لأنه قد يتعذر فيما اذا كان ذلك البجلم” 
المختلط جسماً كبيراً ولم .يوجد عند من يقصد بهذا العمل المقداد الخالص 
من أحد الجرمين بقدر ذلك الجسم المختلط ٠‏ بل يكفي لنا أن نزن مقدار 
ما من كل هن الجرمين ٠‏ وإن لم يتكن ذانك المقدادان متساوبين أيضاً » 
لأنه إذا كان فضل مقدار اهن الجرم المملوم [ شه أ ] عش الوذن المائي 
لذلك المقدار , كان على ذلك الحساب دائماً . سواء كان المقدار قليلا 
أو كتيراً 
فإذا تقرد ما ذكرنا , وأخذنا الفضلين : العشر وتصف العشن في المثال 
المذكور ٠‏ شرعنا ني باقى العمل فوذنا الجم المختلظ » أعنى الصحنالمذكور 
على ما فرضناء في الماء والهواء » واخذنا فضل زنة الهوائية على المائية 
فا هن ان كل جسم في الرطوبة الخفيفة اثقل منه في الرطوبة 
الثقيلة ٠‏ فذلك الفسل لازم البتة ٠‏ فعزلناه ايضاً وحفظناء لاأنه المهم لنا 
ايشاً » والعمل دون وزن بجحلة ذلك الصحن . وهو أى ذلك الفشل الكائن 
في الوزن الهوائى للجسم المركب - .بوجد أبدآ بينالفضلين ٠‏ أي ييكون 





افلاطون فى الاسلام. 


أبداً أقل من فل الخفيف وأكثر م فان السحن المذكور 
لو كان رصاساً لكان قشل زتتئه الهوائية ة عشر الزنة المائية ؛ ولو 


كان قضة” خالصة لكان نصف زئة المائية . فاإذا كان مركبا 


منهما لكان ذلك القضل بالضرودة شر وأكثر من نصف العش . 
فلتفرش أنه ثلثا العشر . فتكون نسبة مافيه , أى في الجسم المركب 
من احد الجرمين , الجرم الخفيف كالرصاص فيما فرضتناه لما تدتقيم 
الدلالة عليه إن شاء الل تعالى ‏ فالظاهر أن العبادة أخف الجرمين » 
والتحريف من الثاسخ ‏ الى ما فيه من الجرم الاخر . فالفشة فيما نحن 
فيه كنسبة فضل مابين ذنته » أى الجسم المركب ٠‏ المائية وزنته الهوائية 
من النفاوت والزيادة التى ثلئا العشر على ها فرضتاه ٠‏ يعنى تكون النسبة 
المجهولة التى نريد ان نعرفها في المثال المذكود من نسبة الرصاص إلىالفضة 
فى السحن المفروض كنسبة قشل المغر على فضل ذنة أثقل الجرمين 
القشة الهوائية على ذنته المائية , أعنى نصف العشر على ما . وذلك 
الفشل سدس العثر . فتكون سبة الرساص إلى الفشة [ عه أ ] فى السحن 
المغروش كنسبة السدس الى فضل ما بين ذنة أخف العرمين الرصاص المائية 
وذنته الهوائية من التفاوت الذى فتكون 
النسبة المفسودة المذكورة كتسبة 'السدض إلى قشل على ما هى ذئته 
للجرم المخلط المائية والهوائية ؛ اعنى ثلثى العشر . فتكون نسبة الرصام 
إلى الفشة في السحن المفروض كنسية السدس. إلى الثلث على ها فرشناء 
والسدس صف الثلث . فالرساص صف الفشة , وهو المقسود معرفته هن 
العمل المذكور . 

وإن فرضنا الفضل في السحن المفروض ثلائة أرباع العشر ٠‏ تكون فسبة 
الرصاص إلى الفشة قبة الربع إك الربع 

وإن فرشنا القثل خمسة أسداى 





عبدالرحمن بدوى 


الفشة كنسبة الثلك إلى السدس . فيكون الرصاص” شعف الفضة 
وهكذا الحال في جيع اوعاب ] اعور"'”2 التتب 1ل وإنيا عيانا اعد 


الجرمين بأخفئهما لاأنه إذا كانت نسبة السدس إلى الثلك في السود الاولى7"؟ 
قبا اله إلى لذ ٠‏ لم يكن فشل" الجسم المركب ثلائة العشى بل 
ثلائة العشر والسدس ؛ أعثى خمسة الأسداس ٠‏ مع أنه خلاف المفروش 
وذلك لأن الرصاس إذا كان ضعف الفضة , كان ثلثا السحن الرصاص ء وثلثه 
الفشة ؛ فيكون الفضل بالضرورة عشر الوزن اطائى للثلثين ٠‏ ونصف عش 
الوزن المائى للثلك ٠‏ وذلك ثلا عشر الجملة وسدس عشرها . واذا كانت 
نسبة الثلث الى السدس في السودة الثالثة نسبة الفشة الى الرصاص » لم يتكن 
قشل الجسم مركب خمسة أسداى | ؛ بل ثلاثة العشر , وهو خلاف 
المفروش لأن الفشة اذا كانت شعف الرصاس ؛ كان ثلثا السحن 
الفضة ث .الرضاص ؛ فيكون الفضل” نصف عر الثلث ؛ وعشر الثلث, 
وذلك الجملة 


]ل تمت , وبالغير تّمت ]( 


٠ فى المخطوط : السود‎ )١( 
) (؟) فى المخطوط : الأوج ( ؛‎ 





فهرس الاعلام (0) 


أ 


أبى خس ١#‏ 


أبن أبى أصيبعة ع1 


أبو سليمان السجستانى ٠٠م‏ 


أداميس ( الحكيم ) 17> 

أنسطوطاليس لا علاكا معي هوي عمس موس لوس عورم 

ادفافس ( > أورقيوس ) ١81‏ 

اساخس ( الملك ) +8* 

اسقلبيوس لا 

أسيدوس 1821 

أفلاطون ( أوأفلاطن ) ه؟ » ؟ى لام لد هو , ومو +11 ؛ كلل 
“ال ع1 معاععع1 ا لالاوع لا اقاء 
ذذا- اذا ؛ كعلا عط ملاو ال لإقاا/ 
#«كا كا رايا اليا زا ععيرى عرو عع 
ععلا, عكلكارية؟ا , كوكاار ل عدم ل وار 
اع وعم بجع العم 

افولون ( أيولون ) ١0,٠‏ 

٠١ اقراطلس‎ 


ما ودد فى التضوص تفسها : دون التعليقات. 





عبد الرحمن بدوى 


اقريطن ( اقريطون ) 199 , ١8#‏ 
انب قلي 181 , 78> 
اوميرس ( هوميروس الشاعر ) 8 181 بوعل 1ه؟ 


البيرونى ( أبو الريحان ) ١+‏ 


ثراسوماخس 8» ,ع 


قات 
( نبوس» كبير الآلبة ) لإا *#, همل 1م" 
زيشون السوفسطائى ( > الايلى ) عع> 


و ( الشاعرة) وعد 





فى الاسلام 


ل ل يلة 


ا يكن 


الصابئة +م١‏ 


ناك 
فادن ( فانن > فيدون ) ع1 , 19 


القارابى ( أبو تسن ) 8ن« اه 48 


تاغورس لا لع إلا عع ألم عام عرس 


فودفود ربوس ( فرفوريوس ) 588 


قريطياس الم 
القفطى ع١‏ 


القنوسيوث ٠ه‏ 


كسنقراطيس 58م 
كلنياى دة 
5-57 


هارينون ( ملك اليونائيين المزعوم ) 1*< , ؟*لا, ع“ 


ماغيلوس ده 





تكسقراطيس الاسكتدوا 


نيرن ( نيرون ؛ الاميرا 


برس الكتب (ه) المذكورة فى النمعوص 
دون الحواشى 


« احتجاج قراط عل 


«أرسطا»ع؟ 





« برمطيدس »1 
« بستان الاطباء » ( لاسعد بن المطران ) بوعرة 


«:تعليق الحواشى على كتاب العبارة لارسطوطالي” » ( للفادابى ) 10٠١‏ 


« تلخيص نواميس افلاطون » ( للفارابى ) م 


« رسالةٌ في شرح معنى سناعة الموسيقى » ( مجهولة المؤلف ) ١80‏ 
« السعادة والا,سعاد » ( لابى الحسن العامرى ) ١8١‏ 
« السئن والآداب » ( > النواميس ؟ ) لافلاطون 1810 
« سوقسطس 1١6‏ 
دالسياسة» عكا.حدءع*1 اها ءلاقاء 11١‏ 
« اليرة» غه؟ 
5-5 
طائعايطوس »ع 
دطيماوس » +" , ثلا ءشدءلاة , كحألا .18 بعل عمارععى, 


ا 





الاختنيا 


1١6 «غورجيس‎ 


د فادروس 5٠6‏ 
»( فاذث > فيدون ) ؟5 159-1١١.‏ عع" 


«فقر التفطت وبمعت عن أفلاطون في تقويم السياسة الملوكية والاخلاق 


«في الي 


دكر 


«ها لهند من مقولة » ( ل 
دمانن » ( 


« مأتقطا 


6ه 
> ا ما ء 18# م1 


»( المنحول ) 11 ع5 14 


« وصية أفلاطون الحكيم »5# 










افلاطون فى الاسلام 








الخطأ والصواب 
عن اسن الخطأ الصواب 
5 عي ميرم 
.م #م#ذ_عا الفلك وقد الفلك أو الفلسفة بعامة ويبحث في 
سيقى ثم في الفلك 
وقد نشر كلا الثصفين 1111168 . 
01 م عمق 





التفرق 


لوم 





01 1 ذضآط 
11ت [1]5 ”ا خط ادامر 





كعتع تيد ع تنتهدد 


عسوتس طاسه معنم عا ناهد عاتصعرط 
عاتم عد 4ه ا«ملماط عل عفاوصمافام مآ تتطامفطلة .د 
كعدو مدت 12 
يو «ملماط عل عام تع #«مع]1 :تطفعة: 
و8 4« سل سمط : 
بعل ماتصاحظ .4 
عمدوةاطم )!1 هآ زه 
كام مم1 (5 
فاه 0 
م0 37 
عم رعدمة ممعم عا يتمهم عماتجمور 
علدرمم عسوءتامم ها عل ععزبى سد مماماط عل سعد 
ععتصماه؟ متعمس ها 4 
عطموصممه) عامط عل عدنا م5 .6 
تعر ده عمعسصف عمدمس ده نه عجرناجوه ة ممنماط عل عاوظ .7 
نمم س دمتمتك هل عل عاتنم هل عتاطمة ده ننه » عسمد ع1 كسمن 
وع-ووه عمس اسه ممتاكمس عمد لذ ععممجكم دع 
21 ممما عو سل عمعصمت؟ .8 
دمماط عل عاميدط .و 
ممماط عل عتلاعسم عاميدط .مد 
وماؤمدمافام ممه ععل تعامجمم تعجمج كمآ تعمدنا سل عاتدم حي 
وشم هذ متمصدة؟ عدم 
خط جم «تموسلفااله قد طعدللم لم8 يمنا سل كاتدجحظ بعد 
تمشعززةك-اه مفسرماسع 
شمن له 'مسمتسطله 'دية!ة؟ ملمعنة بعل عاتداحظ .ود 
ممنماط يع عسذئ! عل غاتتمعمصس"! عل مجعم كل عنص .ود 
طتدسماعنة3 عل ع«متعمي0 م2 عل ماتسعط بود 
عصصم"! عسو أت نس تساععة ععمممم دس ممنماط عل امك ,قد 
اععمده عق 
دمنماء ة غسطتسنه عتصتط هل عد عاورهممه هنآ نود 


موسيعد 





6106م 


هما عم عامعاعة تمص عمم واتاطمم كلهم سعسد عل بمعمة 4 
بك#طهجا كما عمنك «طاماط عمجل كا ععلك ‏ اعت «متماهماد كما بتعطميق 
#«طصمم دمن من عاطدسع صم ع1 بد تسج قسمزسد عتسعكعم عز تسن عمسامر عل 
عمدسة عطسية د تسقدن رفسطتعاج عدم نس تسو نه ,ممماط ع عنمن عل 
.(عممعتفمق عجن عل مدع ثو) عمتواط 1 عل مملعفلء عو كك “ووه1 

بمغطسه بعيعم كا لصعمصف عجفتدعمم هل تعتعدم علس عمتدتة 56 11 
وما رعوفاطدم14 مآ ,114 نعاصدوندة عسوملمتة عل من ,مماماط عل عدون 
مصحة عدوت سم نوز عدن ع سف #اطمعهمر نوا[ .0/6 © «مفغلاط رنامة 
موعدم م1 مادم #سولقها ند[ عالتتكمف تداز عس عطمة واتمسصمم م1 
.عاطتعومم عت جاع عم عمحاسد ,ممماط عل تمبوملما9 ع1 عصمة متمملمم روصي 
عبتامستعمودة عأمأتدم غى عمممقمم عمف غنيم عسن ععتك عمد دج ل متدكاة 

نه معطم رموه عقف عل عمط من غصصمة تداز يعتجدم عقصمعد ها ممدط 
عطدعة «مغتقد هل ومحك ممماء ذ كمع سط مه عدم تسن بعطترجممستسمو 
#اتسوتتصة"! عل متك هآ مغل سمم هد كسمه ذزفل ستخصمى كمسوعسواعسي عصمق 
عم وتعمات 

اسم ذزغة أمعمد؟ مومس واعسي ركز عممتاظسم كسمه عسو عانم ك1 تميرو ل 
ى كممتععدف عل ودمعسعط كممكتة؟ بر ممم كتدكة ماصدحهة ومسل عدم وفثر 
عام عمتععطتدمم عل عسن عماسه باللتعدى كاتككسعمه م1 عبد عممدط مم 
مكاصع صععمن رتم6 06 

عد ممتماط عل هه عل عت عل ممتكهءه'! فزغل نه تداز عستتومن 
عنام منمائراط ها عك «متسعت«عدمم م نعصنا مود تصحل بكممستدسكة عل سم 
بتسعاءعا عا روجهم ولق عتمعامم عم مز طمجة مقومن عه مومع 


سعد تمده 


7و 
ل اك 





مدع له سدم قعة؟1 1 


ا ساعماى ا زط رهن د81 عق 
.(ممع وه هن ترفهة) ععدا! معمووقة لررء3 برذ ق6 انط 


ثم ة»«سطدة .1636.51 ع 
للم وستسجمل! دجم ن(5 جه انوج اله ممصت فر اجملاي 
خم صلسة :1 ترط طمتاهمع مامد لماماعمس؟ "عتدرطومء 3" عمه عتدط 
لدم صدمءم صذ) طوع طوهداه31 .3 


مس1 :31 1د 
ثم ةرتاطط .2 أن ممحلا عط ده رعادواوماءكل! عتسمانة زه عتانهد0 جل 
عله جمسلران والسشسصطادة مه بسجامعسصمت 


بففسفط علد تتكر 
شعمطله اه 
اذ كدمتءسفمممة امتاهمع همه صدتو" :15 01ل 
ادكذ ك3 عل بطيعطومطلة .31 ,تعسة :15 برط تصفايدم قصد 
(دمصدمعمم ه1) ازقطاط .1 لصم 


بوم دك .4 كتتكا 
1970(١‏ بمسدك؟) مامه سد عن 


(و7ود مسسسحك"1) تتفل فر ملم ش و1 مم مم11 جرم الءة فجلاة 


ممفطسداة مط بلرممسطدظ لكر 


رفمس ل( «فرله[فه:ة[ تعنائاصس «ومتتمامصم سمتدت! ,لأعطه آله طفافكة 
ند :11.1 لس تصشمملة 3 برط للع 





ختكعهم عزن 06 مك1 


دن للن6ءك! بعنفهسة عتسمامة أه عنستعمة عط أن كدمتنستاطط 
بتاعمسيظ مدمدء]” مملمصمة لمعاص هق 


مس1 .71 قصه يع طيماه]8 .11 نعرماتقظ1 لمعن 


يلمكت رعمعمعسسدف قمد )عم عطس ”عتدرطممم يل 
دوماع طمتاوم8عتطسصة قصد عدمتعسهممها ممتدط همد ططاومع طاتير 
(و195 بمدتدك]1) سنس :1 لفصد طوع طههه]0 .36 أرط 


.(عوود 1888 ) تمفرناطية .32.31 11 
قا عمطمة هه ممتسصمن*) ‏ المسفعهم31 فاتما3 جما الموفانم1 
لال اومفاجدجه إل 
حاتم ,طومطوساه]3 .21 قصد تمشافلدك مخ برط تمتك عحم عتطسة :15 اول 
:(1973 يصدكدك]:) تعامسة .1 برط مناع مومه طتليمظ مد 


اعة .3.34 111 
الم دجما ا الم م2 
اصرف قمد معتفهة بعدمتعسةمممة موعت لص 11 
ملعم عقسه) طومطومطولة .31 صم 


«سمتاعواة جه وولؤمدماشراط عفسجمادة «ن وعرزمط لماعم 1لون 
:19710 مسسصحك1) عامقصصة .11 نمه طيمطيمناه .31 برط اناير 


:(ودودميعد) تمترسفعة يماح 37 
«متاساه إفاعفك 
قصد مم8 طاتد ,مع متمد لماحافمي همد لمكتل عم مدتدمم 
.(ممعومة ما ولد 1) عامقصمة .13 ترط بكممتعس هممص صدتعسط 


ا(مسخصع طاؤد )11١‏ تشع .30 311 
سه غلة موسته كلا جمة لهك لفساججماة 
قمعا اتكمطة .]2 برط ممتعسلمهمة صداعت" طن لاتق عم سدتدنط 
1974(٠‏ بصدمطة1) امقصمة .81 رطا ممتعسه مها امتاوم8 قسه ,تصمز 


:(دو6د ذه) فسفط عثلة 911 
شعو هاه 
بتمفطدطكظ تجدحة1ة .ى بطيعطعمطه1ة .36 رط لماك عم عنطسم :5/015 
.متعم عقمه) تزذطا .1 همه بعادمة 1 
عجماتههما فاجه عنومة ::ه تمزه فماءعلاه0 كك 
جود بمعسطك) بطوعطوهاه81 .31 قسه عادص :]3 ترط لماتقع 




















1111717 1717151 42195 اقآاط 11118 117 17171510011 خآ 
11١‏ 0814117 طآ0آ 170 ل اكخاقاط 07 7لطالة 


ا مه 


77151011 01" 14 ١ 
اه‎ 


1 ملتاكاءآظنام 8110215 هالخ 78215 07 
أ رم 

معنق د54 عتسملكآ كه عاساناممآ ع1" 
طعصددظ صمعطه1 ,لتقم تمن للن6 ع3 


وملتةظ لمعمعن 


اط خافة 12101510 705111531160 بط 6130015 210114 1طتطشلة 
ممص ,رالمعه لمت لل 01 نمآ ,الدج عتمتا مدعطهك' غد مقهم لووط 
امو #ممنات المع ندتا للن0ء0ة عه وأماممعة طممدم عمط 





مهمه تعلدنا ملعك م 


عنفس5 عنسماكآ أه عنساناعمة 
د عو .2:0 ماعمسظة محتطك 1 
ك1 بكمعد< تسمل د11 عط عد لمستوط 


رذعت «نمتة 


5 

















قط الضع :110718847 ,/1115135 !0717 :613:1 31 
01 الشخلظ 118111401 ,5م510 0للتفك1 017 131511101158 


صمتغهعهوط هلام صل 
طلم 


رأتعت ونسن] سمعطءل 


1017 خ4ام 
111 245 اا[ 


1 
5 اء وم6ناطتام 
ولنكذا 


411114111] 4771 


111111401 
10414 





